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 والتقديرالشكر  
 

 
   الحمد لله حمداً يليق بجلاله وعظمته والشكر له على ما وفقنا والهمنا والشكر موصولاً لوسيلته 

 .محمد وآلِ محمد مَوالِيَّ الذين لا احُْصـي ثنَاءهم وَلا ابَْلغُُ مِنَ الْمَدْحِ كُنْهَهم وَمِنَ الْوَصْفِ قَدْرَهم

النية البيضاء والقلب الرحيم ، الذي فارقني  يوإلى الذي أولدني و هدر شبابه ليقوم شبابي ، ذ

 ببدنه ، و رافقني بدعائه وبركته .

وإلى من غذتني الولاية والإخلاص ، وزرعت فيّ المثابرة والإصرار ، ذات اليد المغروسة 

 بالعطاء والرحمة أمي الغالية .

 السراء والضراء ، التي ساندتني بصبرها الجميل زوجتي. وإلى رفيقة الدرب وشريكة

 وإلى رفقة المحبة الذين كانوا من المواظبين والمساندين لي في إتمام هذا العمل .

تقدم بالشكر الجزيل الى عمادة كلية العلوم الاسلامية ورئاسة قسم اللغة العربية أن أنسى أولا 

 م المستمر لانجاز هذه الرسالة.هئبعطا أرفدونيل الذين ضاساتيذ الأفالأو

 أسأل الله لي ولهم الثبات والتوفيق لخدمة العلم والسير على خطى العلماء أنه سميع الدعاء .
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تشتمل كانت الأندلس و ،المادية والمعنويةوالترف هو الطغيان والإسراف في النعم الحسية   

 ،تنعمة حاضنة مناسبة لظاهرة الترفجوانب طبيعية خلابة وأخرى سلوكية و مادية م على 

المتسببة بالترف  الطبقة الحاكمة مولعل أبرز من تجلت فيه هذه الظاهرة في الأندلس ه

ً الأدبدخل بوابة الشعر و طبقة منومن هذه الوالناشرة له والمتحكمة فيه  ، فمنهم من كان مقلاا

صاحب  ، وقليل منهم من كاننظم بعض القصائديهم من تعدى ذلك لومن ،لا يتعدى المقطوعات

، وعند عرض هذه المنظومة الشعرية لملوك الأندلس وأمرائها على منهج النقد الثقافي ديوان

الكامنة لنا مضمرات الترف  تظهرأقرآنية ثقافية نساق ن الكريم لتكون الأآانطلاقا من القر

 . خلف جماليات تلك الأبيات

أظهرت لنا الأنساق القرآنية في شعر ملوك الأندلس وأمرائها شدة انطباق الترف وتأثيره على 

عن والجمالية أظهرته المنظومة النسقية القرآنية الثقافية  ما أخفته الصور الفنيةفالطبقة،  هذه

، لتتضح لنا قراءة ة لواقع تلك الطبقة في صفة الترفوالأمثلة المُساوق، نماذجطرح ال طريق

جديدة في مضمار الأدب لا تقتصر على ملاحقة مضامين النصوص وفنياتها الجمالية إنما 

تتعدى لقراءة النص ومُلقيه والواقع المحيط بهما ، فيكون البحث الإنساني في ميدان الأدب 

، لان الأدب إذا لم يلامس حقائق الواقع الحياتية المتضمنة لذلك النص ياةحللبهذه القراءة أقرب 

 ومُلقيه فلا طائل من الآدب .
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 بسم الله الرحمن الرحيم

والصلاة والسلام على سيدِ الأنبياء والرسل  -عالم الغيب والشهادة-الحمد لله رب العالمين 

)صلى الله عليه واله وسلم  محمدنبينا الخاتم لما سبق والفاتح لما استقبل والمهيمن على ذلك كله 

، وعلى وصيه وخليفته ونفسه علي بن أبي طالب نقطة باء البسملة و زوج الزهراء فاطمة سر (

القرون الأولى وعلى سبطيها الحسن والحسين سيدي شباب  الله المكنون التي على معرفتها دارت  

وعليهم السلام وعلى بقية  أهل الجنة و زينة عرش الله، وعلى المعصومين من ولدِ فاطمة عليها

بعد ما مُلئت ظلماً  الله قائم آل محمد صلى الله عليه وآله وسلم الذي يملأ الأرض قسطاً وعدلً 

 .  وجوراً 

 ….وبعد 

والأخلاقية متجاهلة العواقب  ،والعرفية ،والدينية، عندما تتجاوز الرغبات الحدود الإنسانية     

 ،والسياسي ،والجتماعي ،، فالغنى في الجانب القتصادية فذلك هو الترفية والمعنوي  الحس  

والديني ما هو إل تلبية لمتطلبات الكمال الإنساني المغروسةِ في كل فرد، ولكن عندما تتحول 

هذه المتطلبات والحاجات إلى أيديولوجيات ومن ثم تصبحُ غايات يكون الغنى في تلك الجوانب 

 هو الترف. 

والباطنة هو أحد وسائل الترف  ،المادي والمعنوي بترادف النعم الظاهرة إن  إقبال عالم الأسباب

لجذب الأفراد إلى باحتهِ، وعند قبول الطرف المقابل لهذا الجذب والستغراق بنعيمه الزائل 

تتثاقل  إذيجانب حينها السلوكيات والثقافات والخطابات وهذا ما يشكل تهديداً للمجتمعات، 

ؤوليات، وتكثر العشوائيات في التصرفات والقرارات، وكل  ذلك راجع الجهود، وتتلاشى المس

إلى تجاوز الحدود فيما هو مباح، والوقوع في دوامة الترف، ولعل أوليات ذلك الأمر هي الجارفة 

للمجتمعات ولكن بتقبل الفرد والطاعة لمتطلبات النفس الشهوانية، فعند تلاقح المظاهر مع 

يصُنع الإنسان المترف ثم يسري ذلك الترف إلى المجتمعات، حين ذلك المقبولية والرغبة فيها 

 .لذي يفقدها كل شيء، ويطُفئ وهجهال يخُشى على الأمم من الفقر أنما يخُشى عليها من الترف ا
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 حيثمن لتوافر اسباب الترف فيها ويبدو أن الأندلس كانت حاضنة مناسبة لتفشي ظاهرة الترف 

الطبيعة الخلابة و المظاهر المادية والمعنوية الأخرى للترف، وتغلغلها في المجتمع الأندلسي 

وحتى على مستوى العتقادات  ،والتقاليد ،والعادات ،والفكر ،هيمنتهِ على الثقافة عن طريق

من والأمراء،  وما له ، لملوك، واالشخصية والعامة لتلك البلاد، وعلى جميع طبقاته من الحكام

 قاعدة شعبية، والنظام الرابط بين أطراف الحكم .

وكانت الطبقة الحاكمة من الملوك والأمراء في الأندلس هي الأقرب لتلك الظاهرة لتوافر الأسباب 

الدنيوية ما ظهر منها وما بطن وتضافرها من حولهم، و إقبالهم عليها من الناحية الأخرى 

ا حتى أصبح الترف قريناً لهم، فكلما ذكر الترف كانوا و عكوفهم على مظاهره ،واستغراقهم فيها

هم المثال الأقرب إلى الذهن وعلى أرض الواقع، ونرى تصريحهم  بذلك على مستوى لسان 

ن التصريح عن الترف كان إالحال ومنهم من صرح بلسان المقال، وما نحن بصدده من دراسة ف

بان في تقفي الآثار الشعرية للشعراء الملوك  بلسان المقال و ما طابقه من لسان الحال، وهذا ما

القول فيها، فاكثروا من  عتادوااوالأمراء في الأندلس وتتبع الموضوعات التي بان فيها الترف و 

الفخر والغزل والوصف لأنها الأقرب إلى واقعهم المترف، وقل الشعر عندهم في الموضوعات 

 الخرى تساوقاً مع واقعهم.

تحت مجهر الأنساق انكشف الترف الكامن خلف تلك الجماليات في أبياتهم وعند وضع الأبيات 

الشعرية و المتفشية في واقعهم المحيط بهم،  وقد خالفت القراءة النسقية لأبياتهم القراءات الأدبية 

السابقة السائدة المقتصرة في استظهار دللة النصوص على مبدأ الجماليات،  وأحادية الرؤية 

ِ المنهج المُنغلق على ز  النقدية ذات  الأدب بين الفن والفلسفة، وأثبتت الأنساق في ميدان الثقافة  ج 

أن القراءة للأدب يجب أن تكون محيطة بالنص ومُلقيه والواقع الذي ساهم في بناء ذلك النص 

وأضفى تأثيراتِهِ على ملقيه، فكانت قراءة أبيات الملوك والأمراء في الأندلس المتضمنة لظاهرة 

وفق الرؤية النسقية الثقافية القرآنية التي تخُرج ما وراء جماليات على الترف في هذا البحث 

الألفاظ والدللة وتطابقها مع الواقع المحيط بذلك النص ومُلقيه لتنتج لنا حقائق ما أضمرت 

 . ؟ وسارت عليه تلك النصوص،  وهل كانت جماليات تلك المعاني مطابقةً لما هم عليه أم ل
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ً لتخصص قسمنا )لغة  كانت المنظومة القرآنية الثقافية هي المرجع لقراءة تلك الأنساق، وتبعا

القرآن وآدابها( كانت الرؤية النسقية مستنبطةً من المنظومة القرآنية المعرفة لظاهرة الترف، 

ندلس وفي ضوء هذا النسق القرآني تتم قراءة الترف ومُتعلقاتهِ في الأبيات الشعرية لملوك الأ

وأمرائها برؤية محكمة من الآياتِ والنماذج القرآنية التي ل تدخل في نظام الإحتمالت ول تقبل 

الخيال أو الستقراء الناقصة للأحداث، فهو قطعي الدللة قطعي الصدور إذا ما أوقفت الدللة 

نظيري في على قول المعصومين عليهم السلام، ويكون العرض لتلك الأنساق القرآنية بشكلٍ ت

طرح النماذج والأمثلة القرآنية التي  عن طريقتراتبية من الآيات القرآنية، وبشكل تطبيقي 

 عرضت لهذه الظاهرة وطابقت واقع تلك الأبيات، لتظهر لنا قراءة ثقافية برؤية قرآنية .

ة أن دراسة الأنساق القرآنية للترف في شعر ملوك الأندلس وأمرائها تعطي رؤية جديدة لقراء

التأثيرات الخارجية  عن طريقها ضُ ر  ع  تُ النصوص الأدبية، وتلامس الواقع الحياتي لذلك النص، ف  

في نسج جزء من ذلك النص وما ترتب عليها من بواعث  أسهمتالمحيطة بالنص ومُلقيه و التي 

 وآثار .

قبل اقتصرت الدراسات السابقة في عرض النسق على الجانب اللغوي والأدبي والبلاغي قد 

مرحلة النقد الثقافي،  وبعد هذه المرحلة طرقت بعض الدراسات مفهوم النسق الثقافي من خلال 

عرض الوظيفة والمفهوم والغرض ثم التطبيق على الظواهر الإجتماعية والفكرية،  نحو )دراسة 

ائية )يوسف عليمات(، و )الأنساق الثقافية في تشكيل المرأة في الرواية النسـ النقد النسقي( ل

ـ )أحمد موسى(، و)الأنساق الثقافية في الشعر الجاهلي نسق القبيلة أنموذجاً( لـ السعودية( ل

)بووشمه معاشو(، وفي النسق القرآني أل ف )محمد ديب الجاجي( )النسق القرآني دراسة 

أسلوبية(، وكتاب بعنوان )النسق القرآني ومشروع الإنسان نحو قراءة راشدة في أصل الأصول( 

)دكتورة نور ـ )د. جاسم سلطان(، وبحوث تنظيرية مثل )النسق القرآني دراسة ومفهوم( للـ 

)رشيد المحمداوي(، فهذه الدراسات لـ مهدي كاظم(، )وحدة النسق القرآني في السور القرآنية( 

قاربت بين الظواهر الجتماعية والنقدية والمفهوم القرآني،  ومنها دراسات استند عليها البحث 

)نادر فرج زيارة(، و)الترف وأثره في المجتمع ـ نحو )الترف في المجتمع الإسلامي الأندلسي( ل
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)ناصر عبد الله العمار(، و)كتاب النقد الثقافي دراسة في الأنساق ـ من خلال القرآن الكريم( ل

اء في )شعر الملوك والأمراطروحة دكتوراه بعنوان )عبدالله الغذامي(، وـ الثقافية العربية( ل

)رغدة علي محمد الزبون(، والدواوين الشعرية المطبوعة ـ الأندلس دراسة فنية موضوعية( ل

الرسالة على منهج النقد  هسار البحث في هذقد لبعض الشعراء الملوك والأمراء في الأندلس، و

ديث الثقافي معتمداً على وصف القرآن الكريم للترف والمترفين وما ورد من تحليل ذلك في الأحا

، فيعطي بذلك صورة للترف وبواعثه وآثاره مستوحاة من الأحاديث النبوية الشريفةالقدسية و

 والمحيط الخارجي لهما . هالنص الإبداعي وملقي

تبعاً لهذا الأفق في المجال النقدي والرؤية القرآنية الدقيقة والمحكمة اللذين شكلا صورة جديدة و

 خطة البحث وجائت ،في شعر الملوك والأمراء في الأندلس ظاهرة الترف الكامنةلدللة نسقية ل

في البحث،  المستعملةالمصادر والمراجع قائمة  ذلك عقبيمقدمة وتمهيد وثلاثة فصول وخاتمة ثم 

ا أما التمهيدُ فكان على ثلاثة مطالب : أولها التعريف بظاهرة الترف لغة واصطلاحاً، وبعده

 في الأندلس. نبذة يسيرة عن ا الملوك والأمراء لشعراءعرض لمفهوم الأنساق القرآنية، ثم 

:  الترف في  )الترف في الأندلس( على ثلاثة مباحث،  الأول الموسوم بـوكان الفصل الأول 

 : الترف المعنوي . الطبيعة،  والثاني : الترف المادي،  والأخير

ثه( وهو على ثلاثة ترف وبواعوجاء بعده الفصل الثاني الموسوم ب)الأنساق القرآنية باعتبار المُ 

: ً : التعلق القلبي،  والثاني التفاخر والتكاثر،  والثالث فساد  تحت عنوانالأول  مباحث أيضا

 العقيدة .

اره( وقد جاء في ثلاثة مباحث والفصل الثالث والأخير كان )الأنساق القرآنية باعتبار الترف وآث

،  والعقل الجمعي المترف أو النصياع المجتمعي للترف،  والأخير خرةعلى الآ ااستحباب الدني: 

ت  بعنوان أفول النظام وسراب قوته . ثم خاتمة لأهم النتائج فيما تقدم من الرسالة تعقبها قائمة   ضُمَّ

 روافد البحث.

طرأ على مسار البحث عددٌ من العقبات والصعوبات من قلة مصادر وصعوبة الوصول إليها 

(، والظروف المجتمعية 19-وقت كتابة الرسالة من جائحة )كوفيد واكبت  التي  والظروف
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وآل بيته الكرام قد  وشفاعة محمدوالأسرية التي صاحبت الوباء، ولكن بفضل الله والتوكل عليه 

تخطينا هذه العقبات، وشكري موصول إلى أستاذي ومشرفي أ.م.د صفاء حسين المسعودي 

،  أسأل الله له ولجميع رسالةال هوسعة صدرهِ ومساندته لي في إنجاز هذ لجهودهِ الوافرة المبذولة

من شاركني وساندي في هذا الطريق دوام التوفيق والمحبة والحمد والشكر لله رب العالمين و 

 لمحمد وآل محمد الطيبين الطاهرين من قبل ومن بعد.

 

احث    الب 

 

 



 

 

التـمهـيـد : مفهوم الترف عند الطبقة 

 الحاكمة في الأندلس ولمحة الأنساق

 
  ً                     .الترف لغةً واصطلاحا

 الأنساق القرآنية.                                                                   

  في الاندلس الشعراءالملوك و الأمراء. 

 



مفهوم الترف عند الطبقة الحاكمة في الأندلس ولمحة الأنساق......................... التمهيد   
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

8 

 

 ً  الترف لغةً واصطلاحا

 

 : الترف لغة 

      

الترف في اللغة "هوالتنعم، والترفة النعمة، والتتريف حسن الغذاء، والترفة بالضم: الطعام     

فَ النبات: تروى  وكثرَُ ماؤهُ، والتُّرْفة الشيءُ الطَّريف الطيب، الترفة مسقاة يشرب بها، وترُ ِّ

تختصُّ به صاحبَك. والترفة، بالضم: الهنة الناتئة في وسط الشفة العليا خلقة وصاحبها 

" والمترف هو الذي قد أبطرته النعمة وسعة العيش، ، (1)أترف." وقال الفيروز آبادي في قاموسهِّ

فتَهُ تتَريفاً والمُترَفُ،  وهو المتنعم المتوسع في ملاذ الدنيا وشهواتها، وكفرحَ: تنَعََّمَ، أو نَعَّمَتهُ، كترََّ

مُ لايُ  هِّ،وصبي مترف إذا كان منعم كمُكرَم: المَتروكُ يَصنَعُ ما يَشاءُ لا يمُنَعُ، والمُتنََع ِّ منَعُ من تنََعُّمِّ

أي أصر على البغي، بمعنى  ، أترفَ فلان   فأترفهُ وأترف الرجل: أعطاه شهوته البدن مدللا، 

النَّعيمُ والنُّعمَى تغََترَفَ وتكبَّر وطغى، من الغنى والسعة، و، مستريح، مستمتع بنعمة، واستترف

: الخَفضُ، والدَّعَةُ، وال مِّ  .(2)"مَالُ بالضَّ

 ُ  . (3)وملكه، وأترفته النعمة أي أطغته، وأفسدته" " وترف الرجل وأترفه: دلَََ

فَ يَترَف يشة  ، ترََفاً ، و" ترِّ د على عِّ يَة تعو  ف الشَّخصُ: تنع م، وعاش في رفاهِّ ف، ترِّ فهو ترَِّ

، والتُّرْفة الشيءُ الطَّريف تختصُّ به صاحبَك، و ترافوَْا  ماً فِّي النَّعيمِّ فاً : مُتنََع ِّ التَّرف،كانَ رَجُلاً ترَِّ

 . (4)على الأمر: توافَقوُا عليه وتظاهروا"

بدأت بالتنعمِّ والإسراف في  إذ هذه المفاهيم، بشأن فتمحورت معاني الترف عند أهل اللغة

وصارت هذهِّ الصفة معروفةً في مضمار الحياة إلى أن ، لشهوات وإنتهت بالفسادِّ والطغيانا

ً خاصة  تظهر عليهأطلق بعض العرب أمثالاً على من  تلك الصفة، فقد استعمل العرب ألفاظا

                                                 
 . 17: 9: ه ١٤٠٥إيران  -جمال الدين محمد ابن منظور، نشر أدب الحوزة، قم  ، لسان العرب مادة )ترف( (1)
  .120: 3م :2005. 8القاموس المحيط، الفيروز آبادي، مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر، ط  (2)
 .48م : 1994. 1لبنان، ط -تح. أحمد شمس الدين، دار الكتب العلمية، بيروت  ، الصحاح، محمد بن عبد القادر الرازي (3)
 .99: 12م :1994 1تاج العروس، محمد مرتضى الواسطي الزبيدي، تحَ. علي شيري، دار الفكر للطباعة والنشر، ط (4)
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، ويقال (1)هذهِّ الصفة " أترف من ربيب نعمةٍ" الترف، وقالوا في أمثالهم على من يحمل  يلشديد

فت بالنعم "نؤوم الضُحى" للمرأة المخدومة التي أتُرِّ
(2) . 

 الترف اصطلاحاً : 

 

ف والإكثار من  ، الترف بأنهُ  المغالاة في النعمة إلى حد التفريط أما في الإصطلاح فقد عُر ِّ

ومجاوزة حد الإعتدال في كل شيء وبغير ضابطة، والانغماس بالملذات من  ، الترفيه واللهو

 مَّ الأكل والشرب والملبس والمسكن وغيرها إلى حد نسيان الشكر والنزول إلى البهيمية، وقد ذُ 

الذين أترفوا بالعذاب الشديد، وعرفوه بأن ه  الترف في القرآن الكريم والسنة النبوية، وتوعد الله

ات والملهيات ملذالى الول نعمة والغفلة عن شكرها،  وتجاوز حد الإعتدال فيها للوصالبطر في ال

القرآن الكريم في ذمهِّ لهذهِّ الصفة هي  إليهاومن العلامات التي أشار  ،(3)والميل إلى الشهوات

صحاب الشمال ، وهي صفة أ(4)﴿حَتَّىٰ إِذَا أخََذْناَ مُترَْفيِهِمْ باِلْعَذَابِ إِذَا هُمْ يَجْأرَُونَ﴾قوله تعالى : 

ورة الواقعة، وأن الحال الذي بهِّ هم من العذاب لأنهم كانوا مترفين سالذي وصفهم الله في 

مَالِ ۞ فِي سَمُومٍ وَحَمِيمٍ ۞ وَظِل ٍ مِنْ يَحْمُومٍ ۞ لََ باَرِدٍ  مَالِ مَا أصَْحَابُ الش ِ ﴿وَأصَْحَابُ الش ِ

لِكَ مُترَْفيِنَ﴾وَلََ كَرِيمٍ ۞ إنَِّهُمْ كَانوُا قَ 
ٰ
 . (5)بْلَ ذَ

هو المُسارعة في بلوغ الغاية لقضاء ما هو فائض عن حاجة النفس بشكلٍ مُفرط فيه والترف 

 المعنوي . مواء كان ذلك على المستوى الحسي أس

المأكل والمشرب والملبس كفعلى المستوى الحسي ما يظهر على الفرد من أنماطِّ تلك الصفة، 

العيش وكل  ما أسهب فيه وأسرف، و"صرف الشيء فيما ينبغي زائدًا على ما والمسكن وطريقة 

 . (6)ينبغي"

                                                 
 .150: 1لبنان : -محمد الميداني، تح. جان عبدلله توما، دار صادر، بيروت مجمع الأمثال، أحمد بن  (1)
 66: 1995. 1لبنان، ط-دلائل الإعجاز، عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني، تح. محمد التنجي، دار الكتب العربية، بيروت (2)
  8-7:  1438 - 7201 1الرياض، ط -ينُظر مفسدات القلوب، محمد صالح المنجد، مجموعة زاد   (3)
، دار الكتب 64سورة المؤمنون :   (4) ، وهذا المنطق في ذم الترف اتفق عليه الفريقان في تفاسيرهم ورواياتهم، راجع الطوسي في تبيانهِّ

الإسلامي،  . / والكليني في كتابه الكافي، دار النشر61: 11: 1/ والطباطبائي في تفسير الميزان، مؤسسة الأعلمي، ط 81: 6: 1العلمية، ط
-355: 3: 1. / وابن كثير في تفسيره، دار المعرفة، ط450: 2: 5./ وكذا الزمخشري في الكشاف، دار الكتب العلمية، ط17: 8: 4ط

 . 135: 8. / وما وراهُ مسلم النيسابوري في صحيحهِّ :356
 .45-41سورة الواقعة :  (5)
 .23الفضلية، القاهرة : صديق المنشاوي، دار معجم التعريفات، علي بن محمد الجرجاني، تح. محمد  (6)
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بر، والفساد، وكل ما  وعلى المستوى المعنوي فيندرج تحت هذا العنوان ما يعرف بالبطر، والكِّ

 يحبس الفكر والثقافة والعقيد في زنزانة هذهِّ الصفة. 

الانغماس بالشهوات والغفلة عن النعم تفضي إلى الترفُ هو خطوات من الإسهاب والإفراطِّ و 

فتبدأ رحلة تلك الصفة تحيط بالإنسان من الداخل إلى أن تطفو على جوارحهِّ حتى  ، هذه الظاهرة

، ثم يتحول إلى باعث ومؤثر في واقعهِّ بهذا الصفة، فيكون الترف فيه  تغير مسار أفعاله وسلوكهِّ

 بعث بعدواه على محيطه ثم تصبح آثاره فاسدة مفسدة .صاحبه بالملذات والشهوات وي يوُقعداء  
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 : الأنساق القرآنية 

 

يعُد  النسق من المفاهيم المعقدة والمتنوعة، فتفاوتت وتكاثرت المحاولات لتعريف النسق فتوزع   

فاللغويون تعريفه بين مختلف العلوم وكل علم وظفه على شاكتلهِّ ومنهجهِّ الذي يريد السير عليه، 

ً مائزاً بين اللغة والكلامزوجعلوه بر، ذكروا هذا المصطلح وأرادوا به النظام وفي النقد  ، خا

علماء الإجتماع سموه البناء الإجتماعي وعنوا به وأو التنظيم الذاتي،  ،الحديث وصفوه بالبناء

تطيع التوغل في ولا نس ،بات في الشكل والمضمونروغير ذلك من المقا، (1)التنظيم الإجتماعي 

النسق من كل شئ: ما كان لاته في المعاجم اللغوية، "ااستعمبيانه من غير الرجوع إلى معانيه و

على نظام واحد عام في الأشياء، ونسقته نسقا ونسقته تنسيقا، ونقول: انتسقت هذه الأشياء بعضها 

وكلام نسق جاء ، و" نسق هو أصل صحيح يدل على تتابع في الشيء، (2)إلى بعض أي تنسقت

 (.3)على نظام واحد قد عطف بعضه على بعض"

و " النحويون يسمون حروف العطف حروف النسق لأن الشئ إذا عطفت عليه شيئا بعده جرى  

مجرى واحدا، والنسق: العطف على الأول، والفعل كالفعل، والتنسيق: التنظيم، والعرب تقول 

 (4)لنسق أي على هذا الطوار"لطوار الحبل إذا امتد مستويا: خذ على هذا ا

" وناسق بينهما: تابع،وكل شيء أتبع بعضه بعضا فهو نسق له، نسق الشيء بعضه في إثر 

 (.5)بعض"

تنضوي تحتها بقية المعاني اللغوية لهذهِّ المفردة وهي  معانِّ  ةفكان للنسق على صعيد اللغة ثلاث

 التوالي أو التتابع مؤطرةً  أمو العطف الترتيبُ والتنظيم والتساوي المُتوازن سواء كانت على نح

بنظامٍ واحد، ويبدو أن المعيار في كون النسق نسقا هو الانتظام بطريقة ما تكون نظاما محددا 

                                                 
-1ط ، دمشق-سوريا ، مؤسسة رسلان للطباعة والنشر ، د. رائد حاكم الكعبي، قراءة في كتاب الأغاني -ينظر التراث وأنساق الثقافة  (1)

2018  :14-16. 
دي الخزومي والدكتور ابراهيم السامرائي، مؤسسة دار ينُظر العين مادة )نسق(، لأبي عبد الرحمن بن أحمد الفراهيدي، تح. الدكتور مه (2)

 .81: 5: 2الهجرة، ط
 1مكتب الاعلام الاسلامي، ط -معجم مقايسس اللغة، أبو الحسين أحمد بن فارس زكريا، تح. عبد السلام محمد هارون،مركز النشر  (3)

 .420: 5ه :1404
 .352: 10: مادة)نسقاً( لسان العرب (4)
 .457: 13. / وتاج العروس :285: 3وينظر : القاموس المحيط : (5)
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ترتبط ببعض، ،ولذلك فهو مجموعة من العناصر خصائص محددة، تفرق بين نظام وآخريتسم ب

، إنَّ (1)نحو تكون كلا ً منظماً"  " يكُفلُ ُ حَسن سيره، ويحقق الانسجام بين عناصره على إذ

 ً لازم  من لوازم الإيجاب في الأشياء للنسق في المعطى المعجمي هو  الإنتظام الذي صار مشابها

المادية او على مستوى الألفاظ المتضمنة لأبعاد معنوية تسوق دلالة ما إلى ذهن المتلقي.ومن 

النسق في الإصطلاح فتنوعت الرؤى بذرة المعاني اللغوية في المعاجم جاءت شجرة تعاريف 

هذا المصطلح وتباينت بين ضيقٍ واتساع، فكان النسق في التراث النقدي والبلاغي عند  بشأن

، يائينالعرب مُختلفاً عن مفهومهِّ في الدرس الحديث عند جماعة الشكلانيين و البنيويين والسيم

ً فاصلاً لمفهوم النسق فيما قبل ها وبعدها، فالنسقُ كان قبل نظرية وكانت نظرية التلقي برزخا

أصبح والتلقي منحصراً في النص الإبداعي وجمالياته وأما بعدها فاتسع ذلك المفهوم للنسق 

"فيتجه النقد المعاصر إلى محاولة التخلص من أحادية  ، (2)لقيه ومحيطهما تفاعلهُ بين النص ومُ 

، فالأدب على مدى حقبة زمنية طويلةعربي الرؤية النقدية وتقديس المنهج التي اتسم بها نقدنا ال

ليس مجرد وثيقة يمكن الزج بها في مستنقع التاريخ وتصنيفها في دائرة الفن أو الفلسفة، بل إن  

الأدب تصوير لأشكال مختلفة من الحياة ويجب أن ننظر إليه على أنه وليد بيئة وذو خصائص 

واحد، فالنص الأدبي خطاب يملك آلية مركبة، ومستويات ثم أبعاد متنوعة مندمجة في صعيد 

ودلالة النسق هي " نتيجة لتضافر مؤشرات كثيرة خارج  (3)داخلية تربطه بالسياق الذي أنتجه "

النص هي أفضل ما يضيء مبهمات داخل النص، وفقاً لنظام تراتبي معين يشكل نسقاً ما، وكل 

بدءاً من التموضع في الشكل ذلك جرى عبر مسار تراكمي شهدته الدراسات النقدية للنصوص 

مروراً بالتمحور حول البنية وانتهاءً بالخروج إلى العوامل الخارجية وآخرها الإنتباه إلى العوامل 

، فعند ذلك توجهت أنظار أصحاب (4)الثقافية، لتكون أنساق الثقافة هي المشكلة لأنساق النص"

 ممنالدارسين الغربيين مكاناً أثيراً، وحتل عند ابعدما  النسقالنقد العربي الحديث إلى مصطلح 

                                                 
 . 21:  2013 ، قسم اللغة العربية -جامعة المدينة العالمية  ، محمد عبد الكريم الحميدي ، ما السياق وما الأنساق -السياق والأنساق  (1)
دراسة تطبيقية على السور المكية، خالد توفيق مزعل الحسناوي، إطروحة  -ينظر الأنساق الأسلوبية المُهيمنة على السور القرآنية   (2)

  24-6م : 2012 -قدمها إلى مجلس كلية الآداب جامعة الكوفة لنيل شهادة الدكتوراه 
ذجا، بووشمة معاشو، أطروحة مقدمة لنيل شهادة الدكتوراه في النقد المعاصر، نسق القبيلة أنمو -الأنساق الثقـافية في الشعر الجاهلي   (3)

 .16:  2019-2018قسم اللغة العربية وآدابها،  -كلية الآداب والل غات والفنون  -جـامعة جيلالي ليابس
 .  16:  2017كلية التربية، -كربلاءبحث منشور في مجلة الباحث، جامعة الدلالة النسقية )تأطير نظري(، دكتور أمجد حميد الفاضل،  (4)
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الكل والذي يتكون من "فالنسق استناداً إليهما هو ذلك هارتمان ولاريد شخصه من الغربيين هما 

النسق بأنهُ واران صَ " ، وشخَّ (1)أجزاء متداخلة فيما بينها ومعتمدة على بعضها البعض" 

 (انجلز)ا بالتفاعل أو الاعتماد المتبادل، وقال مجموعة من الأشياء أو الوقائع المترابطة فيما بينه

النسق عبارة عن مجموعة أجزاء أو عناصر الكل، وهناك علاقات وتفاعلات قائمة بين هذه 

مجموعة من  : هو قائلا (ولمان)العناصر، وهي تعمل معا لكي تؤدي وظيفة معينة، وعرفهُ 

البعض، لتؤدي وظيفة معينة بالنسبة العناصر لها نظام معين، وتدخل في علاقات مع بعضها 

ديب إلى مصطلح النسق وطبيعة  والنقاد العرب فكانت بعد محاولة كمال أب اتفات، أما إل(2)للفرد.

كما أشار إلى اهتمام )جدلية الخفاء والتجلي(، عمله في النص الأدبي، والذي أشار  إلى ذلك كتابهِّ 

فاتةَ لم لن، غير أن هذهِّ الإون والشكلانيوما البنيويلاسي الغربيين بالأنساق في دراساتهم النقدية

تكن لترتقي إلى مستوى التنظير المستقل، بل هي عبارة عن إشارات ساقها أصحابها على غرار 

النسق بأنهُ " ما يتولد عن اندراج الجزئيات في  يمنى العيد، وعرفت الدكتورة (3)النقاد الغربيين

حركة العلاقات بين العناصر المكونة للبنية، باعتبار أن لهذه  سياق، أو هو بنيوياً ما يتولد عن

الحركة انتظاماً معيناً يمكن ملاحظته وكشفه، كأن نقول إن لهذه الرواية نسقها الذي يولده توالي 

الأفعال فيها، أو إن العناصر المكونة لهذه اللوحة من الخطوط والألوان تتألف على وفق نسق 

لجزئيات المتوالي في نظام التراصف يحقق النسق، وطابع تلك ، تراصف ا(4)خاص بها "

العلاقات ضمن بنية محكمة قد يولد نسقاً، لأن حركة العناصر ناتج عن نظام متراصفٍ في 

أجزائهِّ وضمن سياق يخُضعهُ داخل حركة النظام النصي أيضاً، فيكون ناتج النسق هو النظام 

 ذا المستوى.المتراتب المتوازن، وذا بؤرة النسق في ه

فظهر حين ذلك عند النقاد العرب مصطلح )النسق( بشكل مستقل وواضح تقريباً، وكان ذلك  

، فعرف القراءة النسقيةوقد وطنَّ ذلك الوضوح في كتابهِّ  أحمد يوسف الوضوح متبلوراً عند

" إن ما يحكم العلاقة بين العناصر اللسانية ومستوياتها ويربط بعضها ببعض هو ما  النسق قائلاً 

                                                 
 56نسق القبيلة أنموذجا : -الأنساق الثقـافية في الشعر الجاهلي  (1)
 .114:  2013-1ط ، مصر -القاهرة ، الناشر مجموعة العربية للتدريب -دار الكتب المصرية  ، أحمد جابر حسنين ، الطابور الخامس (2)
 .109-108م : 1979-1لبنان، ط-ات بنيوية في الشعر، كمال أبو ديب، دار العلم للملايين، بيروتدراس -ينظر جدلية الخفاء والتجلي  (3)
 .193:  1999 -2لبنان، ط -تقنيات السرد الروائي في ضوء المنهج البنيوي، يمنى العيد، دار الفارابي، بيروت   (4)
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يطُلق عليه النسق، وإن أي اختلال في هذهِّ العلاقة بين العناصر تفقد النسق توازنه، وتغير 

معالمه، وفي المقابل قد يشكل كل المستويات نسقاً داخل النسق العام للسان، وحينها يمكن الحديث 

، و"عليه، يمكن تحديد المستويات اللسانية التي (1). "..نسق الصوتي، او النسق الصرفين الع

 . (2)تسهم في بناء النسق الكلي، فلكل مستوى نظامه الخاص، وقوانينه الخاصة"

على آراء هذهِّ النخبة من النقاد العرب، فإن غالبية ]النسق[لا يقتصر الأمر في بيان هذهِّ النظرية 

ظر للنسق من زاوية نظرتهم للنسق من باب النص الدلالي، ولكن هناك من نهؤلاء كانت 

بين النصوص العربية الإبداعية والأنساق الثقافية  ربطف ،"يوالإجتماع االأنثروبولوجي

والإجتماعية التي أدت إلى استقرار تلك النصوص على منحاها البنائي والدلالي المتقارب، 

ويتعامل النقد ….. مة في الثقافة العربية على مر العصور وجعلها مهيمنة على حضارة الكل

الثقافي مع الأدب ليس باعتباره نصا، بل بمثابة نسق ثقافي يؤدي وظيفة نسقية ثقافية تضمر أكثر 

)النقد  النسق في النقد الثقافي في كتابه الدكتور عبدالله محمد الغذامي وقد وجه (3)مما تعلن" 

لاختراع كرتهُ يها فغذامي " تبلورت فللطروحة الا هوهذ الثقافي قراءة في الأنساق الثقافية(،

الدلالة الصريحة التي  هون النص الإبداعي لشقين دلاليين، الأول م  ضً تَ  عن طريقالدلالة النسقية 

دبية ومع قيمة الدلالة تقع في نطاق الجملة النحوية والثاني الدلالة الضمنية التي تقع في نطاق الأ

التي الدلالة النسقية الضمنية فأن الغذامي لا يعول عليها كثيراً لذا راح يؤسس له دلالة ثالثة وهي 

فينطلق الغذامي من مُتبنيات ، (4)هي حاصل جمع الدلالتين السابقتين الصريحة والضمنية "

 الفرد من أنساق ثقافية تكون خارج في الثقافة ودلالتها في الطبيعة البشرية وما يتأثر فيهِّ  غيرت

النطاق التراتبي للحياة التي يعيش فيها ذلك الفرد، فلذلك تنصقل للفرد طبائع وثقافات وأجواء 

غير الذي يحتويها، فيولد لهُ شخصية أخُرى تأُطُرها تلك الظروف وتلك الأنساق، وهذا ما أطلق 

 (5))المؤلف المُزدوج(.عليهِّ الغذامي بمصطلح 

                                                 
 .120-119:  2002القراءة النسقية سلطة البنية و وهم المحايثة، أحمد يوسف، دار الغرب للنشر والتوزيع، وهران، ط  (1)
       النص الأدبي من النسق المغلق إلى النسق المفتوح، قارة مصطفى نور الدين، أطروحة مقدمة لنيل شهادة الدكتوراه لكلية الآداب،   (2)

 .78:  2010-2009دابها، جامعة وهران، قسم اللغة العربية وآ
 23-22:  2009-1الأردن، ط-ينُظر النسق الثقافي، يوسف عليمات، عالم الكتب الحديث، أربد  (3)
 .199م : 2012، 1ومضات نقدية في تحليل الخطابين الأدبي والنقدي، د. سامي شهاب أحمد، دار غيداء للنشر، طينظر  (4)
 .76-75: 2005- 3لبنان، ط -ة في الأنساق الثقافية العربية، عبدلله الغذامي، المركز الثقافي العربي، بيروت قراء -النقد الثقافي   (5)
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ن، فسارتْ قراءة النص الأدبي بحلتها الجديدة على غرار قراءة الغذامي ومن سبقهُ من الغربيي

لكن هناك برزخ مفصلي النسق القرآني، في القراءة النسقية، ومنها فكرة  كثيرة   فطُرحت أبحاث  

ي في قراءة النص الإبداعي برؤية النسق القرآني عن قراءتهِّ بالأنساق الأخرى، فالأنساق الت

طُرقت لقراءة النص مُحتملة  في تراتبيتها لنظام الأحداث والقرائن للخطأ والصواب، أما قراءة 

قطعي النص الأدبي برؤية النسق القرآني فلا تحتمل هذا الترجيح لأن القرآن بنظامهِّ المحكم 

هِّ وكانت الدراسات في هذا المضمون شحيحة جداً فعمدَ الباحث لهذ ،(1)الصدور قطعي الدلالة

 الدراسة. 

ينمو من البذرة نفسها التي نشأت منها تعاريف النسق وهي معاني النسق  النسق القرآنيفتعريف 

بالمعاجم اللغوية التي قدمنا لها سابقاً، وهو ليس بمعزلٍ عن تلك المعاني التي تتمحور وتصب 

والتتابع، وقد عبر في فكرة أن النسق هو النظام والترتيب والتوازن والتناسق على نحو التوالي 

عنه " بأنهُ التسلسل المعنوي بين الأغراض، والتناسب في الانتقال من غرض إلى غرض في 

فهو "انتظام الألفاظ القرآنية في نظام مترابط المعنى، حسن التأليف،  (2)سياق الآيات القرآنية" 

محدد الاهداف، على وفق ما يقتضيه سياق الكلام، ليكون نصا قرآنيا ينتقل بالمتلقي من موضوع 

، وحتى المصطلحات التي عُدت مقاربة للنسق (3)الى آخر من غير تنافر او تضاد في التلقي."

البنية والنظم فهي عناصر تدخل في تكوين النسق وليست مقاربة لهُ توقع القرآني نحو التضايف و

 مُتقصيها بالإشتباه مع النسق. 

أن الوظيفة التي يؤديها القرآن الكريم في منظومة النسق يعجز عنها أي نظم نسقي لأنه " يحكم 

اخلي الدلالي للنص بمعنى يحكم النظام الد، العلاقة بين المفردات القرآنية المكونة للنص القرآني

                                                 
ي الأكرم صلى نبوآل محمد الكرام[، وذلك قول ال العلم ]محمدفي ن يالله والراسخالقاعدة تتحقق إذا كان تخريج الدلالة موقوفاً على  ههذ  (1)

خطبة الغدير حين أوقف تفسير القرآن على محمد وآل محمد قائلاً : والله لن يبين لكم زواجره ولا يوضح لكم تفسيره الله عليه وآله وسلم في 
وإن علياً والطيبين من ولدي من صلبه …….. إلا الذي أنا آخذ بيده ومصعده إلي وشائل بعضده ومعلمكم أن من كنت مولاه فعلي مولاه

 ، لأكبر فكل واحد منبىء  عن صاحبه وموافق  له . /  خطبة الغدير النص الكامل : محمد باقر الأنصاريهم الثقل الأصغر والقرآن الثقل ا
 .40دار الفكر : 

 82:  ـه1425ينظر مصابيح الدرر في تناسب آيات القرآن الكريم والسور، عادل ابو العلاء، الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة  (2)
دراسة في المفهوم والوظيفة، دكتورة نور مهدي كاظم، جامعة وراث الأنبياء كلية العلوم الإسلامية، قسم القرآن  -ينظر النسق القرآني  (3)

 55-54:  2020العدد الخامس الثلاثون، -المجلد التاسع  -الكريم، مجلة العميد 
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ذَا  ، (1)الذي يعبر عن نظام خارجي له " نْسُ وَالْجِنُّ عَلَىٰ أنَْ يأَتْوُا بمِِثْلِ هَٰ ﴿قلُْ لئَِنِ اجْتمََعتَِ الِْْ

ذَا  فْناَ لِلنَّاسِ فِي هَٰ الْقرُْآنِ الْقرُْآنِ لََ يأَتْوُنَ بمِِثلِْهِ وَلَوْ كَانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِيرًا ۞ وَلقََدْ صَرَّ

مِنْ كُل ِ مَثلٍَ ﴾
 طرح الدلالة والمفهوم وتوظيفها بشكل دقيق .  حيثبالأسلوب من  فينماز ، (2)

، قليلة ومعدودةحداثة المصطلح مع أهميته في الوسط النقدي جعلت من القضايا التي تعرض لها 

راسة اسلوبية، وهو ومنها  "النسق القرآني د ، الاقتراب من المفهوم والمنهج والابتعاد إذمن 

بعنوان النسق القرآني ومشروع  ىكتاب من تأليف الدكتور محمد ديب  الجاجي، ودراسة آخر

 وازيتالانسان نحو قراءة راشدة في أصول الأصول، كتاب ألفه الدكتور جاسم السلطان، و بحث 

الضمائم في النسق القرآني نشره الدكتور هاني صبري آل يونس والباحث عبد الله خليف 

، و وحدة النسق القرآني و خصوصية النسق المفهومي القرآني، بحث لمحمد المنتار(  3)الحيالي،."

الترجيح ) سورة الماعون ، وكذا النسق القرآني وأثره في رشيد المحمداوي -السور القرآنية  يف

، دراسة في الفصل والوصل للمفردات(، الإعجاز في نسق القرآن )موذجاً(، د.أحمد نوفلن

، هذا الدراسات وغيرها وظفت لقرآني للدكتور أحمد عبد الموجودومشتقات )الص رخ( في النسق ا

الدراسة تطمح  هذهِّ ، ولكن البلاغية والدرس الحديث من النقدالنسق القرآني في القضايا اللغوية و

يكون للنسق القرآني الرؤية في قراءة النص  إذ، قد الثقافيظيف النسق القرآني في مجال النلتو

، وما يترب عليه من قضايا أو ظواهرومُلقيه والواقع المحيط بهما والذي نسُجَ منه ذلك النص 

 اهر التي أطرها القرآن الكريم بنظامٍ محكمٍ متناسق بين النصوفواحدة من هذه القضايا أو الظ

كثير من مختلجات وقد شعبَ لنا القرآن الكريم  الترف،الذي شغلته والواقع المحيط بها هي قضية 

في  هُ ئُ هذهِّ الظاهرة، فذكر لنا نشأتها وأسبابها ومقتضياتها ومظاهرها وعواقبها، وهذا ما سنستقرِّ 

ول توظيف ، كما نحاثقافية نصوص الشعراء الملوك والأمراء في الأندلس وبرؤية نسقية قرآنية

 ، نسقية الآيات القرآنية في السورة الواحدة والسور المتعددة عن طريقالجانب التطبيقي للبحث 

، فقد لتها بالنماذج والأمثلة القرآنيةسرد النصوص ومقاب عن طريقوتفعيل الجانب التطبيقي 

                                                 
 .69المصدر نفسه :   (1)
 .89-88سورة الإسراء :  (2)
 53-52دراسة في المفهوم والوظيفة :  -ينظر النسق القرآني   (3)



مفهوم الترف عند الطبقة الحاكمة في الأندلس ولمحة الأنساق......................... التمهيد   
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

17 

 

اب والعواقب حكى لنا القرآن الكريم عن هذهِّ النماذج التي جسدت ظاهرة الترف وأعطى لنا الأسب

في أذهان مُتلقيها الواقع  بثقنةٍ ت، وبصورة حي  مرتبةوالمظاهر بمنظومةٍ لغوية متانسقةٍ 

تلك النماذج، وما أضفتهُ عليهم صفة الترف من سلوك لا  حوتهُ الأنثروبولوجي الإجتماعي الذي 

 إنساني تهُمشُ فيه نعم الله فتصبح مدعاةً للطغيان والفساد وإستجلاباً لنزول العذاب. 

في أبسط تفاصيل حياتهم  متوغلةٍ وكذا نلاحظ كيف تحولت هذهِّ الصفة عندهم من مظاهر خارجية 

، فما الثقافية الرؤية القرآنية عن طريقتهم اجيولويديوكيف أثرت صفة الترف على سلوكهم وآ

 أضمرهُ السلوك أخرجتهُ فلتات اللسان. 

كما هو متداول فإن نموذج محاكمة النص يقوم على ستة قواعد هي : النفعية، والتعبيرية، 

وأضاف لها الغذامي العنصر السابع  (1))الجمالية(  والمرجعية والمعجمية، والتنبيهية، والشاعرية

ماه العنصر النسقي ومعه الوظيفة النسقية، "وعبر العنصر النسقي وما يفرزه من وظيفة وس

الأبعاد النسقية في الخطاب وفي أفعال نسقية لا يقف على حدود اللفظة والجملة بل يتسع ليشمل 

، بل تعدت تلك العلاقة لتخرج لنا من الواقع المحيط بالنص والمُلقي ما يسمى (2)الإستقبال"

بالدلالة النسقية والتي " ترتبط في علاقات متشابكة مع الزمن لتكون عنصراً ثقافياً أخذ 

 عن طريق( 4)كانت رؤية الغذامي  . إذ (3)" بالتشكيل التدريجي إلى أن أصبح عنصراً فاعلاً 

تقصي الأنساق الثقافية محتملةً للترجيح وبالإستقراء الناقص للأحداث والوقائع، ستكون 

قرآءة ورؤية القرآن الكريم للأنساق المضمرة الموجودة في النصوص والمستنبطة  بالمقابل

مهِّ المحكمة وتوازنِّ آياتهِّ القطعية بصدورها والقطعية بدلالتها،  ]الأنساق[ من نظامِّ مفاهِّ

ومن عدسةِّ مجهرِّ هذا النظام سيتضح لنا في الفصول القادمة أن هالة المترفين التي جسدوها 

غة  من ن هذه الهالة ما هي إلا صفة  مفرَّ أ ،هذا ما سيتبين في قادم البحثو ، في نصوصهم

                                                 
 .65-64قراءة في الأنساق الثقافية :  -ينظر النقد الثقافي  (1)
 .69المصدر نفسهُ :  (2)
 .72المصدر نفسهُ :  (3)
السردي الجمالي فقط قد أطلق الغذامي من مُنطلق هذهِّ القراءة الجديدة القائمة على تقصي الأنساق المضمرة في النصوص الأدبية لا على  (4)

مفاجأتهُ وحكمهُ تحت ذريعة النقد الثقافي الكاشف لأنساق النص المضمرة بأن المتنبي )شاعر عظيم أم شحاذ عظيم(، وكذا الأمر بالنسبةِّ 
 في الحداثة التي لا تؤدي إلأ إلى النسقية والرجعية ودعاويةلإبي تمامٍ و نزار قباني، وأودنيس 
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عن مجموعة من العادات والسلوك  فيهم، وما هم فيه من الترف عبارةمعانيها الحقيقةِّ 

المقيت المُتجسدةِّ بالشهواتِّ والتفريطِّ والصفاتِّ البعيدةِّ و التي لا تمُتُ لصفة النبُل والرفعةِّ 

بلور لنا القرآن الكريم هذهِّ القضية برؤية تجعلُ هذهِّ المقدمات المقيتةَ بأي صلة، وكيف ي

تعود عليهم بنهاياتٍ مهينةٍ ومُخرجةٍ عن هذهِّ الصفة، وذلك لأن ما في نصوصهم من 

جماليات منافية لدلالتها في واقعهم المضمر المُتمثل بالعنصر النسقي والذي بدورهِّ يقوم 

نافذة النقد الثقافي  عن طريقالمضمر في ذلك النص  على ركيزة خاصة لقراءة النسق

والذي يجمع بين دراسة النص الإبداعي مع المحيط الخارجي المؤثر بذلك النص ومُلقيه، 

نظامها المُحكم والمبين حتى تظهر لنا  عن طريقويتم ذلك تحت مجهر الأنساق القرآنية 

نا حقائق ذلك النص، ومن هذا رؤية وقراءة جديدة تحاكي واقع النص الإبداعي وتبرز ل

 المنطلق سيتم بسط القول في بقية التفاصيل .
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  الملوك والأمراء الشعراء في الأندلس 

 

المكانة  حيثالطبقة الحاكمة لها مايميزها ويفُردها عن طبقات المجتمع الأخرى، من     

أفراد جل  الإجتماعية والهالة النفسية والموقع السياسي، وهنالك صفات ومظاهر أخرى  تميز بها 

هذه الطبقة فبرزت عندهم  مظاهر الترف والتنعم في كل مستوياتها، من متع الدنيا وسعة العيش، 

هم هذهِّ الصفة في قل تْ بَ رِّ والعمران المرصع والشهوات والسلطة، حتى توغلت وأشُْ  وبهم ونفوسِّ

هذه الطبقة من " الملوك والأمراء والوزراء وحاشيتهم  فأنمازتفطغت على أفعالهم وأقوالهم، 

ترف واللهو، يقيمون مجالس ومن كان على صلة بهذه الطبقة من المجتمع بالعيش في جو ال

 ، ويسكنون القصور والمنازل الفارهة، ويحرصون علىالقيان، ويستجلبون الغواني والسمر

فقد غالوا وبالغوا في كل ِّ شيءٍ تقريباً،  (1)رفاهية العيش ومظاهره في المأكل والملبس والمشرب"

هم، يفالحركات والسكنات والعادات وطريقة بذخ الأموال وكيف ة تعاليهم على خواص الناس وعوامِّ

الحروف في وكذا الأمر من ناحية المنطق اللساني المشحون بالأنفةِّ والشموخ والتعالي وتموج 

، والتناغم في الحروف ورقة ، المُقتربةِّ من السهولةِّ واللينشدقاتِّ شفاهِّهم المبتعدةِّ عن الجزالة

لإنطباقهم على صفة الترف وبحبوحة العيش، وقد لامس  (2)الألفاظ المصحوبة بالإيقاع الموسيقي 

 الحُكم. دَفَّةَ هذا المفهوم تقريباً كلَّ من مَلَكَ 

 اً ت بشكل ملحوظ على أفراد تلك الشريحة، ومن جهة أخرى كان ذلك تأثيروهذه العوامل أثر

جارياً على شعوبهم ومجتماعتهم، فإحدى نماذج هذه الطبقة هم )ملوك و أمراء الأندلس(، فهالة 

وبآخر، وهم أثروا على شعوبهم، فاجتمعت عندهم عوامل أالملك والسلطة أثرت فيهم بشكلٍ 

لأندلس بذاتها ومواطنيها كانت هذهِّ السمة بادية فيهم، وتجلت بشكلٍ ااً، فالترف بكل ِّ جوانبها تقريب

تام في الطبقة الأولى من طبقات الأندلس وهم الملوك والأمراء، وزيادةً على فخامة الرياسة 

ين إلى مثالب سلطتهِّ وهي  ونشوة الملك فإن بعضهم قد ضم إليهِّ صفةً أغمضَ بها أعين الناظرِّ

                                                 
 ، منشورات الهيئة العامة السورية للكتاب ، أماني أحمد عيد طه ، -عصر ملوك الطوائف-ليات الترف في بنية القصيدة الأندلسية تج (1)

 . 15.: 2019-1سوريا، ط-دمشق
 .202-130 فلسطين :-غزة ، الجامعة الإسلامية، المكتبة المركزية ، عثمان محمد علي العبادلة ، ينظر دراسات في الأدب الأندلسي (2)
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فمعظم هذهِّ  الشعراء،، فهناك قسم بارز  في هذهِّ الطبقة وهم الملوك والأمراء صفة العلم والأدب

الطبقة من الذين حكموا الأندلس كانوا يشجعون على الثقافة والأدب في الأندلس فنبعت من تلك 

، و" معظم هؤلاء الشعراء من الطبقة  الطبقة نماذج كثيرة ترتاد الأدب العربي وتشجع عليهِّ

ندلس كانوا في عصر الخلافة الأموية وملوك الطوائف وبني الأحمر، وكان الحاكمة في الأ

ً شعرهم متفاوت أشعار مبثوثة في بطون الكُتب  لهمر يالكثمنهم دواوين وفالقليل منهم أصحاب  ا

كان مُقلاً في الشعر ولا يتجاوز شعرهُ مقطوعة أو مقطوعتين، من والمكاتب الأندلسية، ومنهم 

رت فيه بعض الموضوعات أمثال )الفخر والغزل(، وقل ت فيهِّ موضوعات ونجد أن شعرهم كَثُ 

أخُرى وكادت تنعدم أيضاً أمثال موضوعات المدح والشعر الديني، وغاب تقريباً عن شعرهم 

موضوع الهجاء، فكان أول هولاء الشعراء الملوك والأمراء هو الحسام بن ضرار الكلبي أبو 

 . (1)" هـ807ثالث وابن الأحمر في عام  هـ وآخرهم يوسف ال125الخطار عام 

يمثلها أن حصيلة الملوك والإمراء الشعراء في الأندلس الى الباحث  توََصَّلَ وبعد البحث والتقصي 

 .شاعراً تقريباً، وكانوا متفاوتين في نتاجهم الشعري أربعون

مبثوثة في بطونِّ بعض الكتب وعات مقطمنهم فإننا لم نجد له إلا بعض  فعلى مستوى " المُقل 

وذكر له أمثال ما أورده ابن الأبار في كتابه الحله السيراء عن الحسام بن ضرار )ابو الخطار(، 

له بعض  ، وأوردوأديب   بعض المقطوعات، وما دونه عن سعيد بن جودي السعدي بأنه بليغ  

المقطوعات الشعرية، وكذا المنصور بن أبي عامر فقد وجد له بعض المقطوعات لا أكثر، وذكر 

 ً  .(2)" ابن عذاري في البيان انه كان عالماً وأديبا

وكان مُكثر  لها، ومن هؤلاء " الحكم بن هشام بن عبد عديدة أبيات ومقاطع  وقسم آخر سُجلت لهُ 

تحذر  وشاعر   وخطيب   بالربضي وقد ذكرت التراجم بأنه أديب  الرحمن بن معاوية المعروف 

وكذا كان ذكره بعضُ أقرانهِّ من هذه الشريحة في تنوع مقاطعهم  (3)صولاته، وتسُتندر أبياته"

                                                 
بون لنيل درجة   (1) ينُظر شعر الملوك والأمراء في الأندلس :دراسة في موضوعاته وأساليبه، إطروحة  قدمتها الباحثة رغدة علي الز 

ار، كلية الدراسات العليا في الجامعة الأردينة قسم اللغة العربية وآدابها،   .6-1م :2010الدكتوراه، إشراف الإستاذ الدكتور صالح جر 
 —2يراء، محمد بن عبدالله بن عبد الرحمن القضاعي المعروف بابن الأبار، تح. حسين مؤنس، دار المعارف، القاهرة، طالس   ةُ لَّ الحُ  (2)

 .58: 2.  / والبيان المغرب في أخبار الأندلس والمغرب، محمد ابن عذاري، تح.ليفي بروفنسال، مكتبة الصادر:61:  1985
 .43: 1الحلة السيراء : (3)
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الخلافة           الشعرية وغزارة أبياتهم وتعدد مواضيعهم أمثال سليمان بن الحكم الذي ولي 

بن ذي الوزارتين، وعبد الملك بن هذيل حسام الدولة الذي  مرتين، ومحمد اسماعيل بن عباد

 محمد بن عبد الرحمن القيسي لهذام، وكان  اختلفوا فيه التراجمة فكانوا بين مادحٍ له وآخر

ها الأوضاع السياسية في نهايات فيأيضاً، والذي تولى في الحقبة التي إضطربت عديدة مقطوعات 

الأقل من شعراء الملوك والأمراء في الأندلس هم أصحاب الدواوين، والنسبة  ،(1)دولة المرابطين

بعض الدراسات السابقة أربعة دواوين لكُل ٍ من " المعتضد بن عباد، والمعتمد بن  فقد أحصتْ 

عباد، يوسف الثالث، واسماعيل بن الأحمر في كتابه )نثر الجمان في شعر من نظمني وإياه 

بنتاجهم الشعري الوافر والغني بموضوعاتهِّ ومعانيه أصبحوا قمة ، وهؤلاء الأربعة (2)الزمان( "

 الهرم الذي ينحدر عنهم سيل الباقين. 

هذه الشريحة من طبقات المجتمع لم يكن مقتصراً عليهم فقط إنما سرى ذلك لإن  النتاج الشعري 

ر الخلفاء الأمويين، من شع إلا القليلَ   إلينا، ولكن لم يصلْ (3)الأمر على مستوى الأولادِّ والأحفاد 

ون عن الشعر أقدارهم، كما " هم يجل   :يقول إذبن فرج صاحب الحدائق رأياً في هذا الشأن، ولا

يظهر عليهم إلا  ما يبسطون بهِّ سرائرهم، فليسإن  عنهم أو يؤخذ من أقوالهم، يرتفعون أن يروى 

" أن هذا الرأي يدل في بعض جوانبهِّ على أن خلفاء بني أمية يجعلون  على ،(4)الشاذ القليل " 

يكاد يجزم بأنه فيها سمة الشعر في مرتبة ثانية بعد الحكم والسياسة، ولكن الناظر في سلالتهم 

.. فلو كان شعراء بني أمية الخلفاء يجلون عن الشعر أقدارهم لما وصل منها شيء إلينا .وراثية،

 . (5)قليل أو كثير" 

بون حكم نقدي نبينهُ : أن الخلفاء الأموي ردَّ  في رأي ابن فرج و ن لم يرتادوا الشعر أو والز 

يجالسوا أهلهُ ويقربونهم لأجلِّ حبهم للشعر أو لأنهم من أهل العلم والأدب، إنما طرقوا أبواب 

                                                 
 . 310 -134 -79: 3. / ويراجع البيان المغرب :124 -5: 2ينظر الحلة السيراء : (1)
وقد إعتمد الباحث على هذهِّ الإطروحة في بعض → ، .46:  ينُظر شعر الملوك والأمراء في الأندلس :دراسة في مواضعاته وأساليبه (2)

التي ينطلق منها الباحث ليتمم سلسلة بحثهِّ هذا، فستند إلى بعضِّ مصادرها وإختصرت لهُ جمع بعض مواطنِّ رسالتهِّ لتكون إحدى الحلقات 
 الشخصيات وتراجهم، فأشرنا إليها لمن أراد الإستطراد أكثر حول تراجمة هذهِّ الطبقة.

  .127 -124: 1ينُظر الحلة السيراء :  (3)
 .205: 1المصدر نفسه : (4)
 24في الأندلس :دراسة في موضوعاته وأساليبه:  شعر الملوك والأمراء (5)
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سلطانهم وراتِّ العلمِّ والأدب والشعر وأكرموا أهله وجالسوهم ليكون هذا الأمر ساتراً لمثالبِّ وع

القبيح المصبوغِّ بآلامِّ الناسِّ ودماهم، والمُنكلِّ بإسرافهم وتكبرهم، فما اكتنزوا من صفاتٍ رفيعة 

إلا ليجعلوا هذه الصفات نافذة يستقطبون بها أفئدة الجُهال، فالعقُلاء لا يتذوقون الجمال من أفواهٍ  

 مُلِّئت بالظلم والطغيان. 

في الأندلس كان لهم الأثر الواضح في نمو الحركة الأدبية  طبقة الشعراء الملوك والأمراء

، فعلى سبيل المثال في "عهد عبد الرحمٰن الناصر استقلت وبزغت العلوم  والعلمية في تلك الحقبةِّ

 ،و الكيمياء ،الفلكو ،والهندسة ،والرياضيات ،والفلسفة ،والصيدلة ،ى أصنافها من الطببشت  

العديد من العلماء والمفكرين والفلاسفة والمؤرخين وتكاثرت الكتب والمصادر  رز، وبوالخيمياء

بكل ِّ مجلاتِّها ومنهاجها"
م أنفسهم، وأجبرهم ار على الحك  ثَّ ، فهذا الإنفتاح والسعي نحو الأفق أَ (1)

 على التمازج بهذهِّ البيئة الإبداعية. 

الأندلس من ناحية غزارة الإنتاج ولكن كان هذا الإبداع متفاوتاَ بين شعراء ملوك وأمراء 

ً من ناحية الموضوعات، فالمُقل منهم والمُكثر إرتكز على بؤرتين  الشعري، ومتساويا

أعطى كل من الفخر والغزل مساحة شاسعةً من أبياتِّ هذهِّ  موضوعيتين هما : ]الفخر والغزل[،

أطلع على حياة هذهِّ الشريحة، هذا الأمرَ من البديهيات والمُسلماتِّ عند كل  من  الطبقة، ونجد أن  

فحياة الملوك والأمراء مطوية بين دفتي السلطة والتفاخر من جهة والشهوات والإسراف من 

 جهةٍ أخرى. 

ً كثيرة لا تفارق شدقاتِّ أفواههم هذهِّ  ، وأحيانا وقد أفرطوا بإستعمال ألفاظ التعالي والأنفةِّ

ا الموضوعات الأخرى موضوعات، وأمالمصطلحات، وبهذا أصبح شعرهم محصوراً بين هذهِّ ال

 الأدنى من نتاج شعرهم.  ظمنهم إلا الح لْ نَلم تَ 

في صفةٍ واحدة وهي )الترف(، فهم  ةوبهذهِّ المعطيات نستطيع أن صفات ما ذكرناه آنفاً مُختزل

طبقة الملوك والأمراء آيقونة معروفة لصفة الترف  أصبحتْ  إذأقرب ما يكون لهذهِّ الصفة 

ً للأمثال، حتى قيلَّ على من أترفمِّ نعُّ والتَّ  بداء  بالنعم وأفرط بها أنهُ مصاب ،  ومضربا

                                                 
 . 481-449ينُظر حضارة العرب، غوستاف لوفون، ترجمة عادل زعيتر، مؤسسة هنداوي للتعليم والثقافة، مصر العربية :   (1)
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،لشدة إلتصاق الترف والإسراف بهذهِّ الطبقة وإقترآنها بهم، وكأنما أصبحت هذهِّ الصفة الملوك

 منوطةً بطبقة الملوك والأمُراء، وذلك قول الشاعر : 

 داء الممممممملممموك يممملممموُ  فممموق جمممبممميمممنممممه 

                  

حدي ِ   بذاك مواضممممممم  الت هدت   (1)شممممممم

 

فقد إجتمعت  هذا السرد أقرب ما يكون إلى ملوك وأمراء تلك الحقبة وهي الأندلس،

مواطنيها كانت لأندلس بذاتها واعندهم عوامل ومظاهر الترف بكل ِّ جوانبها تقريباً، ف

بشكلٍ تام في الطبقة الأولى من طبقات الأندلس وهم  فيهم، وتجلتْ  ةهذهِّ السمة بادي

ى لَ غرب في حُ الملوك والأمراء، وذلك حسب تقسيمات ابن سعيد صاحب كتاب المُ 

)م فئات الأندلس إلى طبقات.غرب، الذي قسَّ المَ 

2) 

مات هي سبب هيمنة صفة الترف على جوانب كثيرة من حياتهم الخاصة وهذه المقد ِّ 

والعملية المُتمثلةِّ بالحكم والسلطة والجنبة الإجتماعية والثقافية لهذهِّ الشريحة،ولكن 

الباحث في هذا الموطن يسُلط الضوء على جانب واحد تجلت وتغلغلت فيهِّ سمة الترف 

الصفة حتى على ألفاظهم وخيالاتِّهم وبعضِّ  هذهِّ  لا وهو نتاجهم الشعري وكيف هيمنتْ أ

وهذا ما سيتم قراءتهُ  ، التي نسجوها في بعض أبياتهم وثقافاتهم تِّهمامبادئهم واعتقاد

الذي مهدنا له آنفاً، وبيان القول سيأتي  الثقافية مجهر الانساق القرآنيةعن طريق 

في قرآءة النص يجب  بتطبيقات الفصول القادمة، ولكي تحقق قواعد النسقية القرآنية

 .هي و نصقحيط الذي عاش فيه المُلالتفصيل في بادئ الأمر للواقع والم

                                                 
ثمار القلوب في المضاف والمنسوب، أبي منصور عبد الملك بن محمد الثعالبي، تح. محمد أبوالفضل ابراهيم، دار المعارف، القاهرة،   (1)
ه(، إعداد نادر فرج زيارة، قسم التاريخ والآثار  668 -ه  92. / ينظر : الترف في المجتمع الإسلامي الأندلسي )185: 1: 1965، 1ط

 .7م : 2010غزة،  -جامعة الإسلامية بكلية الآداب ال
دار الكتب  ، تح. خليل المنصور ، المؤرخ علي بن موسى بن عبد الملك بن سعيد الغرناطي الأندلسي ، ينظر المغرب في حلى المغرب (2)

 .3: 1لبنان :-بيروت  ، العلمية



 

 

 الفصل الأول

 واقسامه الترف في الأندلسبيئة 

 

   رف في الطبيعة. الت   :المبحث الأول 

    ي. رف الماد  المبحث الثاني : الت 

   رف المعنوي. المبحث الثالث : الت 
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  بيئة الترف في الاندلس واقسامهالفصل الأول : 

 

وعرضها على  ئهاوأمرا الاندلس قبل تعيين وتشخيص الأنساق القرآنية في شعر ملوك    

 )الترف في الأندلس(،ـبمنظومة آيات القرآن الكريم، لابد لنا من تقديمها بهذا الفصل، الموسوم 

ة النقد الثقافي بقراءتها النسقية تمُلي علينا معرفة الواقع الخارجي المحيط بذلك النص فإن منهجي   

ومُلقيه، إذ لا يمكن السبر في أغوار الأنساق القرآنية لصفة الترف إلا من خلال تفعيل منهجية 

اقع فمن تعريفنا لما تختلجهُ الأندلس من موارد ترفية يمكننا تشخيص الو ، (1))المؤلف المزدوج(

الذي عاش فيهِ مُلقي النص المتمثل بشعراء ملوك الأندلس وأمرائها والكشفِ عن التأثيرات 

 المُضمرة التي سببتها تراتبية هذهِ الموارد. 

عن قراءة  هِ الطبقة ومجتمعها يفُصح لنامعرفة موارد الترف في الأندلس و تأثيرها على هذإنَّ 

في نتاجهم الشعري، غير مقتصرةٍ على الحكم الجمالي لصفة الترف ثقافي جديدة بمنظورٍ قرآني 

للنصوص بل تتعدى إلى مُضمرات ذلك النص ومدى تأثير الواقع الخارجي عليهِ وعلى مُلقيه، 

فلو كانت قراءتنا لهذهِ النصوص قراءة بنيوية أو شكلانية لما لزمنا التعريض والتفصيل في مقام 

فة تأثيره على النص، لكن معرفة الأنساق بمنهج النقد الواقع الخارجي المحيط بملقي النص ومعر

 حيط بالنص والملقي. الى كل ما يالثقافي لا يكتفي بالنص وظواهرهِ الجمالية إنما يتعدى 

وهنا تكمن ضرورة تقديم الأنساق القرآنية بهذا الفصل، فهو الحلقة الأولى من حلقات القراءة 

 أبيات شعراء ملوك الأندلس وأمرائها. الكامنة في  الثقافية للأنساق القرآنية

 

 

 

 

                                                 
مهما تعددت أصنافه كالمؤلف  ، أحدهما المؤلف المعهود ، المؤلف المزدوج : أن كل ما نقرأ او ننتج أو ما نستهلك هناك مؤلفين اثنين (1)

 ، وهو ليس صيغة أخرى للمؤلف الضمني ، أو ما أرى تسميته هنا بالمؤلف المضمر ، والآخر هو الثقافة ذاتها ، الضمني والنموذجي والفعلي
 75قراءة في الأنساق الثقافية العربية :  -وإنما هو نوع من المؤلف النسقي . / النقد الثقافي 
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 المبحث الأول : الترف في الطبيعةِ. 

 

تعرف على طبيعة أي مكان عند الكون بحلقات يكُمل بعضها الآخر، فالحديث عن الطبيعة ي      

حوال وسيكولوجية البيئة والمناخ والجغرافيا  وكل الأيجب الإلمام بفعلى وجهِ هذهِ البسيطة 

المُتعلقات التكوينية لطبيعة ذلك المكان، وبهذهِ الإحاطة يتبلور لنا الحكم على صفة هذه الطبيعة 

 ومدى تأثيرها على ساكينها. 

فالأندلس أحد نماذج هذهِ البسيطة التي لها أحوال وشؤون تنفرد بها عن غيرها، وحتى نتعرف   

 مهمة :  عديدة  مُرتكزات مزاج طبيعتها يجب أن نلُاحق ىعل

 

  يةالتأريخالبيئة  

 

من ملامح تاريخ ذلك المكان،  عرفة الطبيعة لأي مكان التطرق لمعرفة بعضٍ من ضرورات م 

معالم وبروز أخُرى، للجيال وأندثار للأفالمتغيرات التي تطرأ على الأرض من تطور وتعاقب 

كل تلك الأمور دونتها النظريات الغربية التي ، ة مع الطبيعةالبشرية المتغير اعفها مع الطبوتكي

أمثال "بارون دي هولباخ، وجان مسلبيه، ومن المعاصرين فيكتور  ، (1)ون(ي)الطبائعتبناها 

 .(2)شتينجر ويتشارد دوكينز"

الى البادية هم ءالعرب على مستوى لسان الحال، فحين يرسلون أبناه مر قد تداولوحتى هذا الا

على طبائع ذلك المكان،من فصاحة وجزالة وقوة بنيةٍ إلى آخرهِ  ئواوينش واو يترعرع واليترب

بأن الطبيعة المخلوقة  ئُ بِ المصاديق تنُ   هطبيعة ذلك المكان، فهذ معليه احدثهتي تمن التغيرات ال

خالق الطبيعة  الىمن المخلوقات وذلك الفضل كلهُ يرجع  غيرهاها الخاصة على لها لمسات

 والبشر وخالق كل ِ شيء، سبحانهُ وتعالى عما يصفون. 

                                                 
ويرجعون  ، ويرون أن المخلوقات وكل ما في هذا العالم قد وجد بفضل الطبيعة ، ون : هم الذين ينسبون كل شيء إلى الطبيعةيالطبائع (1)

-1ط ، دار الكتاب اللبناني ، د.جميل صليبا ، واليابسة ( / ينُظر : المعجم الفلسفي ، الرطوبة ، البرودة ، لطبائع الأربعة )الحرارةكل شيء ل
-بيروت ، مكتبة لبنان ناشرون ، تح. د.علي دحروج ، محمد علي التهاوي ، . / وينظر موسوعة اصطلاحات الفنون والعلوم17: 2: 1982
 1430: 2: 1999-1ط ، لبنان

 315 -38ه : 1438-1ولم يسجله التاريخ، د. نور الدين أبو لحية، دار الأنوار للنشر والتوزيع، ط… ينُظر كتاب ما قاله الملاحدة (2)
 



......... بيئة الترف في الاندلس واقسامه...........................................الفصل الاول   
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

27 

 

جداً، فبداية  ةهي مؤثرو التغيرات التي حصلت على هذهِ الأرض كثيرة وما زالت تحصل 

إلى قارتين  ومن ثم انقسمت  )قارة بانجيا( الأرض كانت عبارة عن كتلة واحدة يابسة تدعى 

 كان . والجيولوجي تاريخالعبر تغيرات كثيرة مو" إن الأرض مرت ب ، )لوراسيا و غندوانا(

 أول من اقترح فكرة تغير المعالم للأرض هم رسامو الخرائط .

لاحظ  رسام الخرائط الهولندي إبراهام أورتيليوس تطابقاً بين حافات القارات على جانبي  فقد 

ية والجنوبية قد انفصلتا عن قارتي المحيط الأطلسي فاقترح أن القارتين الأمريكيتين الشمال

أوروبا وإفريقيا بسبب الزلازل والفيضانات وقد لاحظ العديد من العلماء وجود تطابق بين 

 .الحواف  القارية"

تيليوس وأقرانه ات التي طرحها ابراهام اورى زحزحة القار  ي، أو ما يسم  ونظرية الانجراف القار  

ض لتحولات  الوا أن الشكل العامالنظرية، وق هذه اووأطرالذين تبعوه  لسطح الأرض قد تعر 

وأنه خلال الزمن الجيولوجي المعروف تبد لت مواقع القارات وما فيها من  ، مستمرة وعديدة

 . (1)بعضعظمى مرارًا وتكرارًا مع بعضها جزر وبحار وأنهار وكذلك على مستوى المحيطات ال

في الحياة وظيفة تتبع التاريخ في هذا التغاير مهم جداً في معرفة الطبيعة التي أكدنا أهميتها 

ة يبيئالو يةمناخالعلى مُرتكزاتها لها تاثيرها الملحوض الطبيعة  في يراتالتغان هذه البشرية، و

حد المحاور اً هو أيمن هذهِ السلسلة، وتتبعها تأريخ إلخ، وما الأندلس إلا نموذج… ةجغرافيالو

 وضح لنا المزاج الطبيعي الذي أحاط بالأندلس.التي ت

 ً ً أسبانيا، وهي تعد إقليم تقع الأندلس في قارة أوربا، وتسمى حاليا  ذا خصائص عجيبة وحضارة ا

في شبه الجزيرة الأيبيريَّة،  على وجه التحديد قامت في أوروبا الغربيَّة وكانت   قروسطيَّةإسلاميَّة 

غير أنَّ التسمية عادةً ما يقُصد بها  (2)في الموقع الذي يسمى في يومنا هذا بإسبانيا والبرتغال

     .فقط الإشارة إلى الأراضي الأيبيريَّة

                                                 
-1جامعة الإسكندرية، ط -أشكال سطح الأرض، د. عبد العزيز طريح شرف، مؤسسة الثقافة، السعودية  -ينظر الجغرافيا الطبيعية  (1)

1993  :127-137. 
: 2: 1992-١ينظر كتاب المسالك والممالك، لإبي عبيد البكري، تح. أدريان فان لوفين و أندريا فيري، الدار العربية للكتاب، مصر،ط (2)

 / وينظر قصة فتح الأندلس )من الفتح للسقوط(، راغب السجستاني، القاهرة، مؤسسة إقرأ للنشر والتوزيع والترجمة، 1412 -1398
 13: 1: 2011 -1ط 
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واستوطن  وإنَّ وجود بعض الأدوات الحجرية ورسوم الكهوف تشير إلى أن الإنسان قد عاش

مدنا على  يةعام. وقد أقامت الشعوب الفينيقمنذ أكثر من عشرة آلاف  ةلأيبريفي شبه الجزيرة ا

  (.1)تلك السواحل

وقد مرت الأندلس بحقبٍ تاريخيةٍ عديدة، وأضفت كلُّ حقبةٍ عليها آثاراً تختلف عن الآخرى، 

 منذُ فتحها تتجه نحو القمة بكل ِ منافذ الحياة.  تفبدأ

 اً بدأ موسى بن النصير بحروب الفتحِ منطلقاً من مصر مرور وقتانطلقت بدايات أندلس العرب 

ببعض المناطق والمدن و وصولاً إلى القيروان، ثم رفع راية الإسلام في شمال أفريقيا في 

ل  المغرب العربي وتحديداً في الأمازيغ، واعتمد دهاء سياسته من كسب خصومه البربر مما حو 

وتمكنوا  ، زياد  سيفه الضارب بالقيادة لفتح الأندلس معظم البربر إلى حلفاء، وكان طارق ابن

من الاستيلاء على موقع أثيرٍ وهو طنجة ذات المقام المهم بين القارتين الأوروبية والأفريقية 

ً لتموين الحملات  708هـ / 89في سنة   م، ولكن جعلها موسى بن نصير مركزاً عسكريا

 .(2)والجيوش باتجاه المناطق المجاورة

النصير بمحاولاتهِ بفتح الأندلس، وظلت الأندلس تحت حكم الأمويين إلى أن بن واستمر موسى 

عبد -هـ(،" وتمكن عبد الرحمن بن معاوية 132سقطت الدولة الأموية على يد العباسيين سنة )

، وتوجه بعدها (3)أن يفلت من قبضة العباسيين وَمن ثم قام بمراسلة الأمويين " -الرحمن الداخل

بدأت  قدمرحلة الدولة الأموية في الأندلس، و ت  بد الرحمن الداخل إلى الأندلس ومن هنا بدأع

عتمد بالله، مقب بالَ هذه الحقبة من عبد الرحمن الداخل إلى آخر خليفة أموي وهو هشام الثالث المُل

 المسلمين في الأندلس.  مراحلمن أهم  مدةال هوتعتبر هذ

 : هم ن فوأما حكام الأندلس الأموي

 ـه 172عبد الرحمن الداخل    -

                                                 
 24-14: 1م :1997 -4القاهرة، ط -ينظر دولة الإسلام في الإندلس، محمد عبدلله عنان، مكتبة الخانجي، مصر  (1)
م 1989 -2ينظر تاريخ افتتاح الأندلس، ابوبكر محمد بن عمر القرطبي )ابن قوطية(، تح. ابراهيم الابياري، دار الكتاب اللبناني، ط (2)
:2 :29-38 
د. ناطق صالح  -د. عبد الواحد ذنون طه  -ينُظر تاريخ العرب وحضارتهم في الأندلس، نخبة من المؤلفين )د. خليل ابراهيم السامرائي  (3)

 .95-87:  1بيروت لبنان، ط -بنغازي ليبيا / دار الكتب الجديدة المتحدة  -مطلوب(، دار الكتب الوطنية 
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 ( ـه 180 - 172هشام الأول بن عبد الرحمن )  -

 ( ـه 206 - 180)  الحكم بن هشام الملقب ) الربضي (، -

 ( ـه 238 - 206عبد الرحمن الأوسط بن هشام )  -

 ( ـه 273 - 238محمد بن عبد الرحمن )  -

 (ـه 275 - 273المنذر بن محمد )  -

 ( ـه 300 - 275عبد الله بن محمد )  -

 ( ـه 350 - 300عبد الرحمن الثالث الناصر )  -

 ( ـه 366 - 350الحكم بن عبد الرحمن )  -

 ( ـه 399 - 366هشام الثاني بن الحكم )  -

عهد ملوك وخُتم عهد الخلفاء الأمويين بالأندلس ليظهر عهد جديد من عهود الأندلس وهو  

هـ( عندما أعلن الوزير أبو الحزم بن 422م )" بدأ عصر ملوك الطوائف بالأندلس عاالطوائف  

جهور سقوط الدولة الأموية بالأندلس، وكان هذا الإعلان بمثابة إشارة البدء لكل أمير من أمراء 

الأندلس ليتجه كل واحد منهم إلى بناء دويلة صغيرة على أملاكه ومقاطعاته، ويؤسس أسرة 

،َ من أهم هذهِ (1)أكثر من عشرين أسرة "حاكمة من أهله وذويه، وبلغت هذه الأسر الحاكمة 

 : (2)الأسر وأشهرها

 هـ(.484 -هـ 414بنو عباد بإشبيلية ) -

 هـ(.449 -هـ 422بنو جهور في قرطبة ) -

 هـ(.449 -هـ 407بنو حمود بمالقة )  -

 هـ(.483 -هـ 403بنو زيري بغرناطة )  -

 هـ(.536 -هـ 410بنو هود بسرقسطة ) -

 هـ(.497 -هـ 402بنو رزين بالسهلة ) -

 هـ(.478 -هـ 400بنو ذي النون بطليطلة ) -

                                                 
 .677 -676: 2دولة الإسلام في الأندلس : (1)
 .323ينُظر قصة الأندلس من الفتح إلى السقوط :  (2)
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 هـ(.487 -هـ 413بنو الأفطس في بطليوس ) -

 (م 1085-1016)بنو عامر في بلنسية   -

الأندلس إلى دويلات، منها ) غرناطة، وطليطلة، وسرقسطة، ودانيا،  ت  مَ وفي هذه الحقبة قسُ ِ 

كثير بين هذهِ الدويلات، رت خلافات تمن دويلة، واسيوعشر ينوغيرها( ما يقارب إثن… والبليار

مدينة طليطلة،  تع الدفاع عن الأندلس ضد الإسبان وأخذلى أن ضعف حكم الطوائف، ولم تستطإ

وعند ذلك طلب الأندلسيون الإستغاثة والإستنجاد من يوسف بن تاشفين قائد المرابطين، وقد 

عض المناطق والمدن الأندلسية، وهزم الإسبان واستعاد ب، الجيوش للإنقاذ عدَّ أاستجاب لهم و

أمور الأندلس حكامهم ي ولادة المرابطين لها وتيقالة بدأت حقبة جديدة للأندلس بقتنومن هذه الإ

أيديهم رفع الموحدون راية  كسبت، ولكن حين تفكك واضمحل نظام المرابطين بما (1)وشعبها 

عنصريتهم بالتعامل مع  كانت  و ، السيطرة على الأندلس وبنوا دولتهم على أساس ديني متعصب

مسلكاً لدخول المسيحيين]الكاثوليك[، الذي صار الضعف  قد تسببت فيالمواقف وتفهيم الإسلام 

معركة طاحنة راح ضحيتها ابن علقمة اللخمي، وانتهت بتأسيس اول إمارة  عن طريقوذلك 

 . (2)فرنجية

تاريخ الحافل الذي صنعهُ المسلمون على قد امتد تاريخ الأندلس ما يقارب الثمانية قرون، ولهذا ال

وعن أرض أيبيريا التأثير المباشر والواضح على مُعاصري تلك الحقبة وساكني ذلك المكان، 

هذا التتبع التاريخي  يطُلعنا على بعض تأثيراتِ وتغيرات السلوك والأسلوب والعادات  طريق

والتقاليد والتغيرات التي طرأت على البشرِ والأرض عبر هذهِ القرون، وهذا التسلسل الحقبي 

ً يثبت لنا أن للتاريخ في معرفة الطبيعة أثر تم سردهالذي  هم، فتقسيم الأرض الواحدة مال هُ آنفا

ة ترافية وبيئغالمباشر على ج هُ تأثيرمن ثم تحويلها إلى دويلات ذلك له عزلها عن مجاوراتِها وو

 ذلك المكان، وحتى على مستوى المناخ، وهذا ما سنوضحهُ في الصفحات القادمة. 

 

                                                 
د. سعدون عباس نصرالله، دار النهضة العربية  ، عهد يوسف بن تاشفين أمير المرابطين -ينظر دولة المرابطين في المغرب والأندلس  (1)

 .109-105: 1985 -1لبنان، ط -للطباعة والنشر، بيروت 
ينُظر موجز تاريخ الأندلس من الفتح الإسلامي إلى سقوط غرناطة، د. طه عبد المقصود عبد الحميد عُبية، دار المُهتدين الإسلامي  (2)

 .181-175لمقارنة الاديان : 
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 البيئة الجغرافية 

سلسلة ها هو نيمالحديث عن الطبيعة بشكلٍ عام والطبيعة الأندلسية بشكلٍ خاص ومعرفة مضا  

عليها معرفة  تمن مجموعة حلقات، فكان التتبع التاريخي هو أحد هذهِ الحلقات التي تركز

وهناك ركيزة اخرى من حلقات الطبيعة وهي الجغرافيا،  ، الطبيعة الكائنة في موقع الأندلس

فالموقع الجغرافي لا يقل أهمية وخطورة عن التاريخ في قضية الطبيعة، فمعرفة محل استقرار 

 رطة الأندلس على الارض وما يحُيطها من تضاريس يبرمج لنا ما عليه الأندلس من طبيعية. خا

ً نجدها "  شبهِ الجزيرةِ الأيبيرية فى الجنوبِ الغربىِ منَ  تقعُ وبتقصي موقع الأندلس جغرافيا

عِن  رتاب، ويفصلهاالقارةِ الأوربيةِ تفصلها مِنَ الشمالِ عن جنوبِ فرنسا جبالُ ألَبرت أو الب

للقارة الأوربية عن إفريقية مضيق جبل طارق الذى يبلغُ عرضه من الشرقِ إلى  الجنوبِ حدود

الشماليةِ والشماليةِ الغربيةِ على المحيطِ الإطلنطي أو ما يسمى  كم، وتقعُ سواحلهُُ  37-13الغربِ 

ي، وتقع سواحلها بالمحيط الأطلسي عندَ خليج بسِقايه وتقع سواحلها الغربيةِ على المحيط الأطلس

الشرقيةِ والجنوبيةِ الشرقيةِ على البحِر المتوسط ويسمى بالبحِر الرومى أو البحر الشامى أو بحرِ 

تحاط الأندلس من أغلب الجهات بالماء وهذا ما جعل الجغرافيون يطُلقون عليها )شبة ، (1)تيران"

شبه بالشريط المُمتد ويتصل تتصل بها رقعة ضيقة أ إذالجزيرة الأندلسية(، بإستثناء شمالها 

ومن  ، (2)تقُعُ جبالَ البرنيه  التى جعلت  إسبانيا منعزلةً تماماً عَن  أوربا"  إذبفرنسا من الجنوب " 

موج في تضاريس أرضها، فتتوغل "سلاسلُ خصائص موقع الأندلس الجغرافي التباين والت  

ً صغيرةُ  وأكثر مظاهرَ  ، المساحةِ منخفضةً  الجبالِ إسبانيا مِن الداخلِ، فلا تترك سوى أرضا

تنتشرُ السلاسلُ الجبليةُ الضخمةُ فى كل  إذالتضاريس شيوعاً فى شبهِ الجزيرةِ الأيبيرية الجبالُ، 

جبالُ إسبانيا بالقسوةِ والعزلةِ، كما أنها شاهقةُ  وتتميزُ اتجاهٍ وتفصل تماماً بين المناطقِ المتمايزةِ، 

 .(3)الارتفاعِ"

                                                 
لبنان، -روتينظر نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب، أحمد المقري التلسماني، تح. الدكتور إحسان عباس، دار صادر، بي (1)

 22لبنان : -. / وينظر تاريخ المغرب والأندلس، أحمد مختار العبادي، دار النهضة العربية، بيروت248: 1: م1968
 .171:  1965 - 1ينُظر حول العالم في كتب )إسبانيا أرضها وشعبها(، دوروثى لورد، ترجمة طارق فوردة، مكتبة الإسكندرية، ط (2)
 .261 -259: 1986 -2رافيين في الأندلس، حسين مؤنس، مكتبة مذوله، طينظر الجغرافية والجغ (3)
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الشرقِ إلى الغربِ أو بالعكسِ،  التي  تمتدُ منَ  الأنهار، تُ رَ ث  ابلها كَ الأندلس قفي الوديان  تُ رَ ث  و كَ 

 انمازت الأنهارُ فى الأندلسِ بسرعةِ الجريان، فكانت عائقاً للملاحةِ معظم شهورِ السنةِ  وتنمازُ 

ى الإختلاف على جغرافيا المناطق بالتباين بين منطقة وأخرى في طبيعتها، وهذا التباين أدى إل

المستوى اللغوي والنفسي، ورغم هذا المطبات الطبيعية فقد اختار العرب موقع العاصمة بعيداً 

ومما يؤكد أن الترف في الطبيعة يؤدي إلى ترف الفرد وفسادهِ بطريقة غير ، (1)عن الجنوب 

حوالِ نتائجَ حاسمةً مباشرة هي أن " الطبيعةَ الجغرافيةَ الوعرةَ لم تجعل  للمعاركِ فى غالبِ الأ

على مسارِ الصراع بينَ المسلمينَ ، ووفرت  وعورةُ التضاريس فى شبهِ جزيرةِ الأندلسِ 

ً ممتازةً لشنِ   الحكوِمة  حرب عصاباتٍ حقيقيةٍ ضدَّ  للخارجينَ والثوارِ وقطَُّاع الطرقِ فرصا

دُف  إلى الثراء الذ  هذه الح وممثليها وغالباً ما كانت   ومن الأمثلة على ذلك خلعُ القبائل  ياتروب تهَ 

عاثت  فى تلك المنطقة  إذم( 794هـ/178للطاعة سنة ) Takarnaالبربريةِ المستقرةِ فى تاكرنا 

دوا أمن المنطقةِ إلى أن استطاعت  قواتُ فساداً، فقتلوا وسلبوا وقطعوا الطريقَ على السكانِ وهد  

 .(2)الخلافةِ تخريبَ منطقَتهِم وتشتيتَ شمِلهم ."

تكونت لنا الطبيعة الأندلسية والتي  التي من طريقهاعامل الجغرافيا كان أحد الركائز المهمة 

بدورها توغلت إلى الطبائع البشرية لأفراد ذلك المجتمع، فالموقع الذي استقرت عليه الأندلس 

غرافية وأحاطت بهِ وفيه الخيرات، جعل من طبيعة الأندلس نموذجاً للطبيعة المثالية، وتلك الج

كانت أحد نوافذ الترف التي أطلت ببواعثها على ذلك الموقع، وبالمقابل فإن الفرد الأندلسي كان 

القابل لتلك البواعث، وقد استغل سكان هذهِ البقعة جغرافيتها بشكلٍ فاعلٍ منتظم حتى بدت آثارها 

ة موقع افي  عليهم من إقتصاد وزراعة وصناعة وغيرها من الأمور التي جاءت لهم بفضل جغر

 الأندلس المطلة على معظم المنافذ العالمية. 

 

                                                 
 .56-55م : 2016 -1ينظر الحياة العلمية في الثغور الأندلسية، أ. د. محمد بشير العامري، دار غيداء للنشر والتوزيع، ط (1)
دار ببلوماينا  ، د. محمد مدحت عبد الحارث ، منذ الفتح الإسلامي حتى نهاية عصر ملوك الطوائف  -الرهائن السياسيون في الأندلس  (2)

 41-40: 2018-1ط ، مصر -القاهرة  ، للنشر والتوزيع
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 المناخية وعذوبة التضاريس البيئة 

 

إن التفاوت البيئي من موقع إلى آخر هو أحد ركائز التعريف المهمة لطبيعة ذلك المكان،    

للكائن الحي وأحد أهم مصادر التأثير على التكوين المادي للإنسان المعايش لها، فالبيئة بالنسبة 

ذلك الإطار الذي يحيط بهِ والمنظومة الحياتية التي تمدهُ بالبقاء من تربة وماء وهواء ومناخ،  يه

جةِ من تاريخها وموقعها ولكل بقعة من هذهِ البسيطة بيئتها الخاصة، فللأندلس بيئتها الخاصة النات

ً إليها التاريالجغرافي خ والجغرافيا والذي يعد أحد ، العرض لتفاصيل البيئة الأندلسية مضيفا

، ومضمار النسق العوامل المساعدة في تقبل الترف لأنه يعد من ة في بحثنا هذا،أطراف المعادل

 ي ونصه هي من الجزئيات المهمة في البحث .قليستدعي هذا العرض فالإحاطة بواقع المُ 

 بالتربة خصبةٌ مثمرةٌ، الطبيعة الأرضية المُتمثلةِ  لو عرضنا لبيئة الأندلس وخصائصها نجد أن  

تكون من جبال خضراء ووديان صالحةٌ لكل أنواع الزراعة، يغلب عليها الثمر والشجر، وت

، تغلب عليها الصفة العشبية، وتتخللها الأنهار الكثيرة والكبيرة والعذبة أمثال " نهر وضياع

 عديدة الأنهار الولهم على ضفتي هذهِ  (1)….." سقدد، ونهر العسل، ونهر برباط، ونهر مرسية

 و الكبيرة جنات وبساتين عظيمة وكثيرة. 

ة على ة الأوربي  يغلب مناخ القارَّ  إذها تتمتع بمناخ معتدل بشكل عام، ومن الناحية المناخية فإنَّ 

حسب بيغلب عليها مناخ القارة الأفريقية، والإمطار فيها تكون  ةالجنوبي جهةشمالها، ومن ال

التفاوت المناطقي فتكثر في جانب وتقل في آخر، وتمثل الأندلس قطاعاً مناخياً كاملاً من العالم 

 بسبب تباين أجوائها وتفاوت طبائعها. 

سحر طبيعتها وجمال بيئتها، منها قول الوزير لسان الدين ابن  بشأنوقد كثرُت الأقوالُ والقصائدُ 

 :  لس قائلاً الخطيب في بعض كلام له ذكر فيه الأند

                                                 
-محمد العربي، مطبعة الإستقامة، مصرينُظر المُعجب في تلخيص أخبار المغرب، عبد الواحد المراكشي، تح. محمد سعيد العريان و (1)

. /  وينظر الحلل السندسية في الأخبار والآثار الأندلسية، الأمير شكيب أرسلان، مؤسسة هنداوي للتعليم 375:  1949-1القاهرة، ط
 .63-62-53-43: 1: 2011 -1مصر، ط -والثقافة، القاهرة 
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" خص الله تعالى الأندلس من الريعِ وغدق السقيا، ولذ اذة الأقوات، وفراهة الحيوان، و درور 

، فهي خصالٌ (1)الفواكة، وكثرة المياه، وصحة الهواء، بما حُرمه الكثير من الأقطار ممن سواها" 

 طبيعة البشرية. كل  ما يقارب المفهوم الجمالي لل جمعت   إذوهبها الله لطبيعة الأندلس 

 

وقد اقتبست الأندلس وطبيعتها من كل ِ بقعة صفة حسنة، فكانت" شامية في طيبِها و هوائها، 

يمانية في اعتدالها وإستوائها، هندية في عطرها، اهوازية في عظم جبايتها، صينية في جواهر 

معجبهِ واصف يرى عبد الواحد المراكشي في وكما  ،(2)معادنها، عدنية في منافع سواحلها" 

الأندلس وعذوبة طبيعتها أن  "مطلع شموس العلوم وأقمارها،ومركز الفضائل وقطب مدارها 

أعدل الأقاليم هواء وأصفاها جواً، وأعذبها ماءً، وأعطرها نبتاً، وألذها ظلالاً، وأطيبها بكراً 

 .(3)مستعذبة وآصالاً"

لطبيعة الأندلسية فهي أكثر من أن أما بالنسبة للقصائد والأشعار التي جاءت للتغزل ووصف ا

ومما قالهُ في وصفِ ما عليه  ، تحُصل، وكان ممن تصدر هذا الجانب الأندلسي ابن خفاجة

 الأندلس من ترف طيبعة :

ةِ في الأنَـََََََََََََََـََََََََََََََدَل سِ    َََََََََََََََ  إِنَّ لِلجَنـّ

 

ََََفَسِ      ـ َََََ ا نـ ََََّ ََََن  وَرَيـ ََََسـ ـ لر ح  َََََ ََََتـ ََََجـ ـ  م 

 

نـَََََََََََََ    بحَتِنا مِـََََََََََََن  ََََََ نا صَََََ   فَسََََََ

 

سِ      وَد جـََََر لـََََيـََََلـََََتـََََنـََََا مِـََََـََََن لـَََََعـَََََ

 

ا    بََََّ ِ  الري   صَََََََََ ََََََََََََََبَََََّ ََّـ  وإِذا مََََا 

 

وقي إلِر الأنَََََدَل سِ      حََََ   وا ََََََََ     (4)صَََََََِ

 

 ً ، ولها تتجلى فيها الجنة ابن خفاجة في هذهِ الأبيات يجعل من الأندلس بترافةِ طبيعتها نموذجا

 صباحٌ أبيضٌ رقيقٌ باردٌ وظلامها من جمال اللعسِ. 

                                                 
 .126: 1نفح الطيب : (1)
 هذا القول بمضامين مشابة لقول أبي عامر السلمي في كتابهِ در القلائد وغرر الفوائد.  . / وجاء127: 1نفح الطيب : (2)
 367ينظر المُعجب في تلخيص أخبار المغرب :   (3)
الديوان، أبو الفتح إسحاق بن إبراهيم ابن خفاجة، شرحه وضبط نصوصه الدكتور عمر فاروق الطب اع، منشورات المطبعة دار القلم،  (4)

 .6بنان : ل-بيروت
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ابن خفاجة في موضعٍ آخر فيفضلها ويختارها على شعر يصل ترف الطبيعة الأندلسية في و

 الجنة، وذلك قوله : 

ـََََهِ دَر   ـَََ      ََََس  لِـََََـََََلـَََََّ  يأَََّلَ أنَـََََدَل ـ

 

َََََََََََجَََََار    لٌ وَأنََََََنَََََارِ وَأَ   مَََََاظِ وَوَََََِ

 

في دِيََََارِ      لََََدِ إِلّا  خ  ل ة  ا جَنَََََّ  مََََا 

 

نََََ     ذا  ََََ  ر   ََََََّ يَََََّ خَََََ و تَََََ  أخَََََتََََار  وَلَََََ

 

لوا سََََََ را   َََََوا بَعدَ ذا أنَ تدَخ   لاتخَتَ 

 

لنََََار    ةِ ا جَنَََََّ ل بَعََََدَ ا ل   دخَََََ يسَ تََََ  لَ  (1)فَ

 

دخول الشاعر إلى بوابة استبدال ﴿الذي هو أدنى بالذي هو خير﴾ بسبب اجتماع عاملين احدهما   

كان الطبيعة المتعالية في العذوبة وسحر جمالها المُتمثلةِ بموطنهِ الأندلس، وثانيهما ترافة الملذات 

 التي عاشها ابن خفاجة في صغرهِ وشبابه تحت ظل أسرة متنفذ ومتوسعة بالعيش. 

الترفية لمكانٍ ما  في بيئة [ إلى الذروةِ المقدمات -جغرافيا  -دما يصل مثلث الطبيعة ] تاريخ عن

بصفة الترف بشكلٍ أو بآخر، وبالمقابل تنعكس هذهِ الترافة  ةفإن طبيعة هذا المكان تكون داخل

بكل ِ لأندلسية بتأثيرها على الأفراد، وهذا ما حصل في طبيعة الأندلس، فإن وصول الطبيعة ا

بيئة[ يجعل من مزاج الطبيعة مزاجاً  مُترفاً،  -جغرافيا  -تِها إلى ذروة ذلك المثلث ]تاريخ اجمختل

وهذا التأثير سارٍ على التكوين البدني والنفسي والثقافي والمجتمعي لأفراد هذه الطبيعة، وهكذا 

الى الأندلس من الريعِ قال " خص الله تعإذ وصف ابن الخطيب تأثير طبيعة بلادهِ على ساكنيها، 

وغدق السقيا، ولذ اذة الأقوات، وفراهة الحيوان، و درور الفواكة، وكثرة المياه، وصحة الهواء، 

، فيصف (2)بما حُرمه الكثير من الأقطار ممن سواها"  وابيضاض ألوان الإنسان، ونبُل الأذهان،

أفرادها شيئاً من مادتها وهي  لنا ابن الخطيب أن موارد الترف في الطبيعة الأندلسية زرعت في

الصفاء والنقاء والبياض والنعومة والعذوبة، وهذا الأمرُ نراهُ ملحوظاً في بقاع الأرض المختلفة، 

                                                 
 .113:  ديوان ابن خفاجة (1)

 
 .126: 1نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب : (2)
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، لأجواء المُعتدلة بنسيمها الباردالحدائق العالية وا إذفمن تربى على طيب البيئة ولطيف المعيشة 

يش ووعورة التضاريس  من الناحية يختلف عمن تربى على جزالة الصحراء وصعوبة الع

البيولوجية والسيكولوجية وحتى من الجانب الإيديولوجي فإن الطبيعة بتأثيرها تجعل التفاوت في 

 هذا الجانب ملحوظاً من موقع لآخر. 

بين الطبيعة البشرية والطبيعة الأرضية وسائط مشتركة، والنقطة الواصلة والواضحة بين طبيعة 

هي الترف، وهذا ما رسمهُ لنا مثلث الطبيعة الأندلسية، فما أضمرتهُ الطبيعة الأندلس وأفرادها 

 في جمودِ هيئتها أظهرهُ الإنسانُ في أنساقِ أفعالهِ وأقوالهِ. 
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 المبحث الثاني : الترف المادي 

    

للطبيعة التأثير والمظاهر الملحوظة في الفرد الإندلسي فإن هناك مظاهر ومؤثرات مثلما      

أخُرى في مستوى الحس البشري تكون بارزةً في هيأة المكملات الحياتية من سكن وملبس ومأكل 

 وتجارة وصناعة  وعادات وتقاليد المجتمعية. 

 ومظاهر منها :  يدةعد مؤثراتفالترف المادي يرتكز على 

 

 بالغة في النندسة العمرانية ال  م 

 

ولكن بعد  ، قبل الحقبة الإسلامية المُتمثلةِ بالأندلس لم يكن ذلك الإهتمام والمبالغة في العمرآن  

توسع، مما جعلت لريفية الأندلس الزدهار والإدخول العرب المسلمين بدأت الحركة العمرانية ب

 طرازاً جديداً متمثلاً بالتمدن. 

لأن  من أبرز تلك المعالم العمرانية بناء المساجد الجامعة والتي فاق عددها الألف مسجد، وكانت  

بمرور السنين يصبح المسجد قلب المدينة  إذالمسجد في الأندلس يعتبر نواة المدن وعمرانها، 

الطرق والأزقة، ومنه ينُطلق لمعرفة أبواب المدينة، وتحاط المساجد بالأسواق  هالذي تتفرع من

الأحكام الدينية والتشريعية لتلك  هِ طريقوالمنازل، وبداخله تعُقد الإجتماعات السياسية وتصدر من 

واشهرها  ة المساجد في تلك الحقبة، ولعل من أهم تلك المساجدأهمي   المدينة، ومن هنا برزت  

ما يقارب والذي بناه عبد الرحمن الداخل، وامتدت مدة بنائه  الجامع مسجد قرطبة، " وه واقدمها

ف من أجمل الجوامع في قرطبة، والكتابات والنقوش تملئ سقوفه ن  القرنين من الزمن، وكان يص

، يعدُ هذا المسجد (1)وجدرانه، تعرض للتخريب ومن ثم  تحول إلى كنيسة بعد سقوط الأندلس" 

ة، عمرآن الإسلامي والمسيحي، بفضل ما تضمنه من زخارف وثروات ابتكاريالعِ نماذج رومن أ

بنُي ما بين القرنين التاسع والعاشر ويعتبر أقدم جامع ريال، مسجد المنستير لاويله من المساجد "

الذي يعتبر من مسجد باب المردوم أو مسجد نور المسيح في أوروبا بناه موسى بن نصير، وكذا 

                                                 
 .28-9: 1986-ينُظر المساجد والقصور في الأندلس، الدكتور عبد العزيز سالم، مؤسسة شباب الجامعة للطباعة والنشر، مصر، ط (1)
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بن محمد وفخامتهِ في مدينة الزهراء والتي أنشأها عبد الرحمن  ومسجد الزهراءمعالم طليطلة، 

د  الملقب بالناصر، وقد عمل في بنائه أكثر من ألف عامل، وبنُي في ثمانية وأربعين يوماً، وزُوِ 

خام الأحمر، وكانت في وسطه نافورة " ، (1)بأعمدة وقبب فخمة ومنبر، ورُصِف صحنه بالرُّ

ظهر  مَّ من ثَ بنيتهم في فنونها الهندسية " مزيج من الفن البيزنطي والقوطي والفارسي، ولأوكانت 

نالطراز  ، المُثقل الطراز الزخرفي، وابرز السمات الفنية التي اقتبسوها عن العرب هو المُدج 

، وأحد أسباب هذه المباُلغة في الفخامةِ والمساحةِ الشاسعة (2)بالزخارف والشمسيات والقمريات "

ريا ]الأندلس[ كانت قبل هو مُشاطرة المسلمين النصارى في كنائسهم الكبيرة، لأن الجزيزة الآيبي

دخول المسلمين حاضنة للنصارى وكنائسهم، لذلك سعى المسلمون للتنافس معهم في كل ِ شيء، 

فظهرت حين إذن المبالغة في كل المفاصل العمرانية للمساجد من ناحية الزخارف والنقوش 

الإسلام والأخلاق والمساحات إلى آخرهِ من مُعطيات الترف العمرآني، وهذا الأمر لا يَمُت إلى 

ها خرفالإلهية بصلة، وحقيقة نشر الإسلام وإستقطاب الناس إلى الدين ليس بكثرة المساجد وزُ 

تكُسى الإبدان العارية، وما نشر الإسلام حينما يكثر العلم الصحيح ويمُحق الجهل، وفخامتها، إن  

فأن تجعل ذكر الله في قلوب  وتشبعُ البطون الجائعة، هكذا ينُشر الإسلام ويسُتقطب الناسُ للدين،

 على آلآمِ الفقراء.  تالناس أبلغ بكثير من جعلهِ بين جدرانٍ مُزخرفةٍ بنُي

ً  لغَ ومن المظاهر العمرانية  في الأندلس التي بوُِ  الشاهقة والفخمة، ومن أسمى  القصور فيها أيضا

ن نصر بن الأحمر ، والذي شيده " الملك محمد بن يوسف ب)قصر الحمراء(نماذج هذه الظاهرة 

سنة( لفخامته ووسعهِ والحوادث الزمنية والإدامة التي  150في غرناطة، والذي استغرق بناهُ ) 

في بنائه أجمل الزخارف الرقيقة والدقيقة في تنظيمها، وكتابة الآيات  ستعملمرت عليه، وا

من الجص القرآنية والأدعية والمدائح والأوصاف من نظم الشعر، ويكسو جدرانها زخارف 

 من الكنوز التراثية في أسبانيا والمغرب.  ويعد، (3)الملون "

                                                 
قرطبة ومساجدها، باسيليو بابون مالدونادو، ترجمة : د. علي ابراهيم منوفي، هيئة ابو ظبي للثقافة  -ينُظر عمارة المساجد في الأندلس  (1)

 .205-204:  2011 -1والتراث )كلمة(، الإمارات العربية المتحدة، ط
 .211قرطبة ومساجدها :  -ينُظر عمارة المساجد في الأندلس  (2)
 .122-114:  1923-1ر غابر الأندلس وحاضرها، محمد كرد علي، المطبعة الرحمانية، مصر، طينُظ  (3)
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كما المورق أو قصر المبارك والنموذج الآخر من نماذج الترف والمبالغة العمرانية للقصور هو 

أو كما يعرف حالياً بقصر أشبيلية، " و كان في الأصل حصناً بناه المسلمون   عرفه بنو عباد،

، (1)في إشبيلية، ثم تحول إلى قصر للحكم، وهو أقدم قصر ملكي لا يزال مستخدماً في أوروبا" 

العناية الهندسية والجمالية فيه لا تقل عن أقرانه، لأن المنهج العمراني في حقبة الأندلس سار 

وقصر احد، والقصور العمراني الشاهق كثيرة منها )قصر قرطبة، وقصر طليطلة، على ديدنٍ و

هذه القصور في عصرنا الحالي تراثاً عالمياً  الخاصة حتى أصبحت   شقوبية(، ولكل  منها لمساته

 سبان والغربيون. لأيعتز به ا

وقفوا  إذوكان لهذا المظهر التأثير البارز على ساكني الأندلس، وخاصة طبقة الشعراء والأدباء، 

على أطلالِ عظمةِ بناها، وجمالِ رونقِها وزخرفها، وتعدد قبابها، وهذا ما ذكرهُ ابن زيدون في 

 :  كتابه إلى المعتمد بن عباد أمير إشبيلية، قائلاً 

مبََََار  وجنََََة ل ل صََََََََر ا  وتََََأمََََل ا

 

 قََََد وسَََََََََطََََ  فََيََنََََا الََثََريََََا خََََالا 

 

 وأدر َّنََََا  من المََََدا    وسَََََََنََََا

 

َََََََنـَََََََا   وأ ـَََََََفنا جريـَََََََالا ، وأتـَََََََمـ

 

 قصََََر ي ر العين منه مصََََـََََََََََنـََََََََََ 

 

ََجََوانََََ  لََو م َََََََََي لاخََتََََالا  ََنََج ال  ب

 

 لا زلََََ  تفترس السَََََََرور حََََدائ ََََا  

 

ََيََََه  ََ  وََ لا  ، ف ََي ََع ََن ََحََف ال ََت ََل  (2)وت

 

من أبياتهم فنرى عبد الجبار الصقلي الملقب بابن حمديس الصقلي  وتوغل ذلك المفهوم إلى كثيرٍ 

 قائلا : ها سحروتلك القصور  ى الأندلس وهو يصف لنا عجيب رونق الراحل إل

 

                                                 
 104-99ينُظر المساجد والقصور في الأندلس :  (1)
تح.  ، وفي نسخة أخرى ديوان ابن زيدون /520نهضة مصر للطباعة والنشر :   ، تح. علي عبد العظيم ، ديوان ابن زيدون ورسائله (2)

 .)الكامل(196: 2005-1ط، لبنان-بيروت، دار المعرفة ، عبدالله سنده
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 قصَََََََر لو أنََََ  قََََد  حلََََ  بنور  

 

 لََعََََاد إلََي الََمََ ََََا  بصََََََََيََرا رأعََمََ 

 

 الحيََان نسَََََََيمََه  روا َََََََتن من معن

 

 في اد يـََََحث للـََََعـََََوـََََا  نـََََ ـََََورا  

 

 الفرس الألر  رمصََََََََانعََه علعيََ  أ

 

بنََََاظ   ل لتََََدبيرا ، رفعوا ا  وأح موا ا

 

 الرو  الدَّور وما بـ   رومضَََََََن  عل

 

بنََََا  لََََه ونويرا    نوا لملو ن   ََََََََ

 

ََنََََا   ََت ََن أري ََفََردوس حََي ََنََََا ال ََرت  أذ 

 

 غََرفََََا  رفََعََََ  بََنََََاظَََََّا وقصََََََََورا 

 

 أبصَََََََََرتََََه فََرأيََََ  أبََََد  مََنََوََر

 

ََنََََاوََري مََحسَََََََََورا  ََيََََ  ب ََن ََث ََ  ان  ث

 

 ووَََنَََنََََ  أنَََي حََََالَََ  فَََي جَََنََََة  

 

 (1)لََمََََا رأيََََ  الََمََلََََ  فََيََََه  ََبََيََرا  

 

فتردد هذهِ المعاني وغيرها في وصفِ هذا المظهر من مظاهر الترف العمراني ينُبأ المُتلقي بقوة 

تأثير هذهِ المعالم على أفراد الحقبة الأندلسية، وكيف أن لهذه القصور وزخارفها وسحرها وما 

ً شاهد على ترفية  الأند لس تحملهُ من جماليات الهيمنة على النفوس ما جعلها عندهم تراثا

 وساكنيها. 

لم تقتصر المبالغة العمرانية وتأثيراتها في المجتمع الأندلسي على المساجدِ والقصور فقط، إنما 

الدور البارز في هذهِ القضية أيضاً، فقد شغلت هذهِ الحدائق  للحدائق والرياض الواسعةكان 

من صفة الترف،  والرياض وأماكن الترفيه الجزء الأكبر من حياة الأندلسيين فيما أحتووهُ 

والمصاديق في هذا الجانب كثيرة منها حديقة قرطبة التي بناها " عبد الرحمن الأول، وأحضر 

                                                 
 )البسيط(546-545لبنان : -دار صادر، بيروت ، تح. د. إحسان عباس ، ديوان ابن حمديس الصقلي (1)
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لها نباتات من الهند وتركستان وإيران وسوريا، وفي القرن الرابع الهجري كان لقصور الزهراء 

يط بها في عريف التي تحالبساتين وحدائق كثيرة وكبيرة، وكذا حديقة قصر الحمراء و جنة 

وما مي زَ حدائق الأندلس عن سواها هو تفردها بهندستها  وأنظمتها ومساحاتِها، ، (1)غرناطة" 

العطرية،  اتفقد ساروا على" نظام التناظر الهندسي مع تنافر الألوان الزاهية واستعمال النبات

وأنُشئت هذه الحدائق على شكل فناء يحيط بالقصر، وضمنوا فيها التماثيل بتحررِهم من التحريم 

 .(2)الديني"

الثقافةُ الحدائقية والترفيهية كان لها الصدى البارز لدى الأندلسيين، فانتشرت حول البيوت 

خ المُلائم الذي وفرتها الطبيعة الاندلسية وكثرة أعدادها، بسبب المساحات العشبية الواسعة والمنا

الأندلسية، وكانت لهذا المساحات الخضراء التأثير الكبير على الأندلس، وكانت غرناطة مشهورةٌ 

، وهذا النموذج (3)معروفة بالعنب وغزارة إنتاجهِ في حدائقها مما أدى انتشار تعاطي الخمور

 رف التي تؤدي بنا إلى هذهِ النتائج. زيادة النعم مع عدم الشكر ينتج لنا صفات الت يثبت بأن  

وحدائق ورياض خلابة "  ةترادف مظاهر الحركة العمرانية من مساجد مزخرفة وقصور شامخ

فيكون  (4)تركت في نفوس الأندلسيين آثار نفسية ووجدانية، كالفرح والل هو والت سلية "

ً لصفة الترف بشكل حسي غير مباشر، وذلك لأن  حينها الإنسان الأندلسي متعرضا

مقدمات تلك الصفة حاضرة بين يديه بشكلٍ أو بآخر، وهذا التأثير يسري بدوره في 

لهذه الرؤية من الترف المادي  اً رط ِ أالأفعال والأقوال ويكون حينها النسق القرآني مُ 

 أبياتهم الشعرية . طريقن في المبالغة العمرآنية م

 

 

                                                 
 .223-220: 2004-1ينُظر العمارة الإسلامية والبيئة، د. م. يحيى وزيري، عالم المعرفة )مطابع السياسة(، الكويت، ط (1)
 2017جمالية(، محمد هاشم النعسان، دار الكتب العلمية، بيروت لبنان، ط  -عمرانية  -ينظر قصور وحدائق الأندلس )دراسة تراثية   (2)
 :86. 
 .241-166-160-111ندسية في الأخبار والآثار الأندلسية : يراجع الحلل الس (3)
دار غيداء للنشر والتوزيع، ، 1صورة المجتمع الأندلسي في القرن الخامس للهجرة سياسياً واجتماعياً وثقافياً، عمر ابراهيم توفيق، ط  (4)

2011  :94 



......... بيئة الترف في الاندلس واقسامه...........................................الفصل الاول   
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

42 

 

 تجارن[  -صناعة  - الثروا  ] زراعة 

 

كل عنصر من هذهِ إنَّ  إذهذا المثلثُ أحد المؤثرات الأساسية في منظومة الترف المادي،  يعدُّ    

تهيئة لها كل الظروف الملائمة ولكل  أنواع الزراعةُ في الأندلس العناصر لهُ مستوى من التأثير،ف

وأجناس المزروعات تقريباً، فتربة الأندلس خصبةٌ كريمة والتفاوت المناطقي في المناخ بشكلهِ 

المعتدل أدى إلى تنوع أجناس المحصول في الموسم الواحد، ومن ناحية المياه فهي عذبةٌ لا 

 . تنضب، ولا تخلو تضاريس الأندلس من تفرع الأنهار

ضاع الفلاحين وفرض الزراعة في الأندلس بسماء الإقتصاد على الرغم من سوء أو تسَمَ 

إستغلال، واستولوا أبشع استغلوهم  نةِ عليهم من قبل الطبقة الأرستقراطية الذيظالضرائب الباه

، ولكن هذهِ السطوة (1) على أراضيهم، ولكن لم يؤثر ذلك على الوضع الاقتصادي للزراعة أبداً 

تهُ عليهم الزراعةُ من وسب  ردها الزاخر. ابها حب الترف الذي أدر 

في الأندلس ومن ناحية الحبوب والفواكة، فعلى  اً وكان محصول الزراعة بكلا موسميها وافر

مستوى الحبوب " فانتشرت في مناطق كثيرة من الأندلس على غرار قرطبة غرناطة ألميرية 

وطليطلة وسرقسطة وغيرها من الأماكن، واشتهرت هذهِ المناطق بزراعة شتى انواع الحبوب 

أهمية الرز الذي كان وفيراً جداَ  من شعير وقمح والبقول من الحمص والعدس والحلبة، وأكثرها

، وكذا الأمر بالنسبة للقسم الثاني المُتمثل بالفواكه فقد انتشر إنتشاراً شاسعاً (2)في بلاد الأندلس" 

في الأندلس ورفع الإقتصاد الزراعي، وكانت" مالقة مشهورة بالتين بغض النظر عن بقية 

، فأضفت الزراعةُ على (3)العنب " ون أهم الفواكه التي اشتهرت بها هالأصناف، وكان م

الأندلسيين مدخلاً آخر من مداخل الترف والنعمة، ودخولهم في الترف ليس لكثرتِ نعم الزراعة 

                                                 
 1979-1لبنان، ط-نتريني، تح. إحسان عباس، دار الثقافة، بيروتينُظر الذخيرة في محاسن أهل الجزيرة، ابوالحسن علي بن بسام الش (1)
:1 :18. 
القرون الأربعة الأولى من الفترة الإسلامية )دراسة مقارنة(، رسالة ماجستير  -ينظر طرائق الزراعة في بلاد المغرب والأندلس خلال  (2)

 55-48-47 : 2017-2016قدمها الطالبين علي دش وبلال فيفي، جامعة محمد بوضياف، 
 .2: 3ينُظر  الحلل السندسية في الأخبار والآثار الأندلسية : (3)
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ن للفلاحين البسطاء، وتحويل الأرزاق إلى سيئات يإنما بتجاوز حدود القناعة واستغلالِ الإقطاعي

 أمثال تحويل العنب إلى نبيذ. 

في الأندلس فهو المكمل لدور القطاع الزراعي، فقد تنوعت  الصناعي المستوى القطاعوعلى 

 الأسواق المحلية والخارجية بشتى أنواع المنتجات.  دُّ مُ والكيف، وكانت تَ  الصناعات في الكمِ  

فرةِ بغزارة وحِرَفي وها المُتمرسون ااشتهرت الأندلس بقمة الصناعات بفضلِ مواردها الأولية المتو

أسواق الأندلس المحلية  مالهم وأفكارهم، ومن أشهر تلك الصناعات التي ملأت  والمبدعون بأع

ا الأسلحة طريقهكما وانتشرت في الأسواق الخارجية أمثال " الصناعات المعدنية التي أنُتج من 

]السيوف والتروس وغيرها[، والفؤوس والمسامير وابواب المدن والقصور، كما توصلوا إلى 

وكل ذلك يرجع إلى غنى الأندلس بالمعادن وتعدينها ومنها الحديد، كما  صناعة مراسي السفن،

اشتهرت بالصناعات النحاسية والنسيجية والجلدية والخشبية والورقية والزجاجية والفخارية، 

َ إلى الصناعات  وصناعة الحُلي، والقطع النقدية خاصةً الذهبية منها والفضية، وتوجهوا أيضا

، ومن جهة أخرى اشتهرت الأندلس بصناعة السكر (1)لأطعمةِ ونحوها "الزراعية مما تتعلق با

صناعة الخمور وهذا ما بوالزيوت والصابون ونحوها من هذهِ الصناعات، وكذا كان إشتهارِها 

 أشرنا إليه وإلى أسبابهِ آنفاً. 

وما شجع في نمو هذه الصناعات وتقدمها أمور كثيرة منها "أمن السواحل لقوة الأسطول، 

وتعويض الخسائر التجارية، وتوفير سيول الإقراض، وبناء الأسواق والفنادق والجسور وتوفير 

، وكان اشتراك النساء في هذا المضمار أحد العوامل المهم في تجلي (2)الموارد الكاملة للصناعة"

 الصناعات وانتشارها. 

ن الأندلسي كثير من كثرت الصناعات وعدم إنحسار المواد الأولية سهلت ووسعت على الإنسا

 ت له الطريق نحو محيط العيش الرغيد. قَّ متطلبات الحياة، وشَ 

                                                 
المغرب،  -ينظر جوانب من الواقع الأندلسي في القرن الخامس، د. محمد بن عبود، تقديم الأستاذ محمد المنوني، مطبعة النور، تطوان  (1)

 .100-99-98:  1987ط 
 . 302:  1983 -1مكتبة المهتدين الإسلامية، ط -لإسلامي، عز الدين أحمد موسى، دار الشروق ينظر النشاط الاقتصادي في المغرب ا (2)
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في الأندلس،  الجانب التجارينمو وتضخم  سبب من أسبابغزارة الصناعات وتنوعها كانت 

فعلى صعيد التجارة فقد " عرفت الأندلس رواجاً تجارياً متفاوتاً، و أزهى فترات الازدهار كانت 

ار الأندلس إلى المغرب وليبيا  أثناء القرن الأخير من حكم الأمويين في الأندلس، وقد وصل تجُ 

، وكل  ذلك يرجع إلى (1)ومصر وشرق المتوسط، بل إن هناك من وصل منهم إلى الصين" 

الموقع الجغرافي القريب من الغرب، مما جعل التجار الأندلسيين يسوقون إلى سلعهم بشكل  جودة

 كبير

ساعد أكثر كانت" المدن الأندلسية في القرون الوسطى أسواقاً دولية كما يصُطلحُ عليها ومما  

في وقتنا الحاضر، وكان التجار ينتقلون بحريةٍ كاملة على طول الخطوط البرية والبحرية، التي 

كان القطاع التجاري في الأندلس يتميز بنشاطهِ ، و(2)كانت تربط الأسواق الأندلسية بغيرها" 

ار المسلمون وم راكزهِ التجارية الضخمة، وكان" يتم تخزين السلع والبضائع التي يستوردها التجُ 

والمسيحيون واليهود من الخارج، في بعض مدن الجنوب قبل أن يتم توزيعها، لذا أصبحت هذهِ 

بين  وصلفبذا أصبحت الأندلس حلقة ال (3)المدن تطلع بدور الوسيط بين المشرق والمغرب" 

رة العالمية، على مستوى التسويق والإراد والتصدير، بفضل سعةِ أسواقها والاعتناء بها التجا

بمراقبتها وتنظيم المهن بها، وتخصص التجار بمهنهم، وجودة السلع والعدل في الموازين، وتبادل 

الخبرات مع الجميع، وانفتاح الطوائف مع بعضها، مما جعل من التعامل التجاري ذا إنسابيةٍ 

ية ومنظومةٍ مُحكمة، ومما أضفى عليها نشاطاً أكثر الموانئ البحرية المُختلفة التي استطاعة عال

ربط الأندلس مع العديد من مناطق العالم، فتضافر هذهِ المُسببات التجارية بأتم مستوياتها يجعل 

ي من مطورات من التجارة الأندلسية برزخاً لأدنى صعوبات الحياة، فكلُّ ما يحتاجهُ الفرد الأندلس

 للتجارةِ ذلك فالصناعةُ.  رفدهُ عليه التجارة، وإن لم يتسنَ للحياة ت

جعل من هذه  )الصناعة(تجارة[ والذي على قمتهُ كانت  -صناعة  -الثروات هذا ] زراعة  مُ رَ هَ 

الأرض سيل هادر على أفرادها من الصفات الترفي ة، والتي طفت على بعضِ شؤونهم الحياتية، 

                                                 
 -1لبنان، ط -ينُظر الحضارة العربية الإسلامية في الأندلس، مركز دراسات الوحدة العربية، تحرير سلمى الخضراء الجيوسي، بيروت  (1)

1998 :2 :1041 . 
 .161 -160: 1ينظر قصة فتح الأندلس )من الفتح للسقوط( : (2)
 . 1063: 2ينُظر الحضارة العربية الإسلامية في الأندلس :  (3)
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من ثقافة وعادات وتقاليد وطريقة معيشة تتغاير وتتطور مع الزمن، فأحدث هرم الإقتصاد تحولاً 

 تاماً من الريفيةِ الزراعيةِ إلى نظام التمدن والتحضر. 

كانت لهذهِ التطورات والثروات في أرض الأندلس التأثير المباشر والملموس على المجتمع 

وكل ذلك يعود إلى سعة العيش والتنعم و انطباق صفة  الأندلسي، من عادات وتقاليد وثقافات

 الترف عليهم. 

 

 ومن المستويات الأخرى للترف الحسي ]المادي[ هو :

 

  ث افة الترف ومواَّر  في المجتم  الاندلسي : 

 

لتطرق إلى الوجود العرقي ا من قبل عرض نماذج من طبائع وعادات المجتمع الأندلسي لأبد

لتلك البلاد، فقد تنوعت أقطاب المجتمع الأندلسي بسبب الأجناس المختلفة التي وفدت عليه، من 

عرب وبربر ومولدون ] نتِاج إختلاط عرب وبربر مع الإسبان[، وأهل الذمة من نصارى ويهود، 

 والصقالبة، وغيرهم من الإجناس. 

التنوع الديني وبدورهِ زاد في التنوع المجتمعي من عادات وتقاليد وطريقة من التنوع العرقي زاد 

 عيش. 

ما سردناهُ آنفاً من جمالِ طبيعةٍ وعذوبةِ مناخٍ وسعةِ عيشٍ نسجت في الأنسان الأندلسي طببعةً 

ترفيةً مرهفة، فقد نقل لنا بعض متتبعي الثقافات والعادات عِبر التاريخ أن أهل الأندلس " بلغ 

إلى أن يكون فيهم من لا يملك سوى قليل  ، عجيب اعتنائهم  بنظافتهم واهتمامهم بالإغتسالِ  من

ولكنه يفضل أن يبتاع بدلاً من الطعام صابوناً يغسل به ثيابه حتى  ، من مال يشتري به طعام 

قد ذكر ، وكذا على المستوى العمراني في بناء الحمامات العامة ف(1)يبدو أنيقاً رائقاً للناظرين "

ً  991المقري عن ابن حيان أن عدد الحمامات " وصل في أيام المنصور في مدينة قرطبة   حماما

                                                 
 223: 1ينظر نفح الطيب : (1)
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، هذا النصابُ في القول لا نعني بهِ أن كل من تنظف أو تزين داخلٌ في خانة الترف، لا، (1)"

ين ولكن الإسهاب والإفراط الواضح في هذه المظاهر هو الذي جعل من أهل هذهِ الحقبة مشهور

 بحياتهم وعاداتهم المجتمعية المُترفةِ والمُتنعمة. 

وعلى مستوى الأسُرة فحالة المرأة في " الوسط الأرستقراطي المُتمثل غالباً في الطبقة الحاكمةِ 

أو طبقة الأعيان فهي غير مضطرة بشكل عام للقيام بأي عمل داخل البيت أو خارجه، لأن 

اضنات بتربيتهم، وكذا جميع الأعمال المنزلية الأخُرى، الأطفال تقوم الجواري والأمُهات الح

المرأة محصور بالإهتمام بزوجها، وكيفية إنتزاع حبهِ، و إزدياد إعجابه بها، وتصبح  مُّ ويظل هَ 

، ولكن هذا الإهتمام لم يوقف من إنتشار ظاهرة تعدد الزوجات في المجتمع (2)حظية عنده"

وكانت العادة ، (3)العامة، وخاصةً في بلاط الحكم  أماصة الأندلسي سواء على نطاق الطبقات الخ

عندهم في نظام الزفاف والأعراس أن" تدوم حفلة الزفاف أسبوعاً كاملاً في بيت العروس، وبعد 

تزُف إلى عروسها إلى بيتها الجديد وهناك تقام وليمة للرجال وأخرى للنساء، وكانت من أعظم 

ندلس هو زواج )أسماء بنت غالبا(، وكان هذا العرُس مضرباً حفلات الأعراس التي أقُيمت في الأ

 . (4)للأمثال بالبذخ والبهاء" 

ة، كالفرح والل هو والت سلية ة ووجداني  " تركت في نفوس الأندلسيين آثار نفسي  إن الطبيعة الأندلسية 

حتى أصبح الأسهابُ في الغناء والطرب من العادات الدؤوبة الواجبة في المجتمع الأندلسي"  (5)"

، واعتبر (6)فلا معنى لمجلس أنُس دون صوت حسن صادح، متناغم مع عزف العود والمزمار"

الغناء والرقص والموسيقى " منذُ مطلع القرن الثالث الهجري أكثر وسائل اللهو شيوعاً وتفشياً 

مجتمع الأندلسي، وهم من ابتكروا منصة الغناء التي يقف عليها المُغني والعازفون، وهم في ال

                                                 
 .183: 1: 1997قرطبة حاضرة الأندلس، الدكتورعبد العزيز سالم، مكتبة شباب الجامعة، الإسكندرية،  (1)
كلية العلوم  -في الأندلس، نبيلة العاجي و وردة مسعود، إشراف الأستاذ مصطفى باديس، جامعة آكلي محند اولحاج العادات والتقاليد (2)

.  / وينظر الزواج المختلط بين المسلمين والإسبان )من الفتح الإسلامي للأندلس 19:  2019-2018قسم تاريخ،  -الإنسانية  والاجتماعية 
 .92:  2004القاهرة،  -كتور خالد حسن حمد الجبالي، مكتبة الآداب، ميدان الآبورا ه(، د٤٢٢-٩٢حتى سقوط الخلافة 

 .62ينظر الزواج المختلط بين المسلمين والإسبان :   (3)
 45ينُظر المصدر نفسه :   (4)
ً  ة سياسياً صورة المجتمع الأندلسي في القرن الخامس للهجر  (5) َ  واجتماعيا  94: وثقافيا
 .78: 2ينُظر قرطبة حاضرة الأندلس :  (6)
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ذلك أن مجالس  ، فضلا عن(1)الذين أسسوا مدرسة الموسيقى التي إنتشرت في كل الأندلس "

ها الخمور والسكر، ومما ساعد على أنتشار هذهِ الظاهرة في ؤالغناء في معظم الأحيان تمل

أنها وسائل للترفيه لا أكثر ا من المُستساغات عند المجتمع الأندلسي وشيوعها بالأندلس وجعله

أمثال" ابن عبد ربه، وقاضي الجماعة محمد بن أبي عيسى وغيرهم  من فقهاء هذا المجتمعهم 

من المُتشرعةِ، ومما جعل ميل المسلمين في تلك الحقبة يزيد أكثر نحو هذه الظاهر إختلافهم 

ةِ[ في الحكم على الغناء والموسيقى، فمنهم من أباحها مالم يكن معه منكر، ]شريحة المُتشرع

 . (2)ومنهم من حملها على الكراهةِ، ومنهم من أباحها من غير الكراهة "

تفاقم هذه الظواهر والتشبع بها يدُخل مُعتاديها في صفة الترف بشكلٍ أو بآخر، كذا الأمر بالنسبة 

لى مستوى طريقة العيش والأكل والشرب وثقافات الملبس وارتداء لبقية الظواهر المجتمعية، فع

فقد كانت الأطعمةُ والأشربة متنوعة ، الأزياء،  فللمَجتمع الأندلسي طقوسهُ الخاصةِ بهذهِ المظاهر

وملونة من أطباق عربية وبربرية وأوروبية، في معظم طبقات المجتمع ولاسيما شريحة الأغنياء 

 .  والطبقة الحاكمة

آخر، ولكن  وبتفاوت وتعدد العصور الأندلسية اختلفت وتميزت الأطعمة في كل عصر عصرٍ 

أصنافهِ، فعامل الزمن كان له الأثر الكبير على  ةة الطعام الفاخر وكثرنوعي   هوالمشترك بينها 

ً عادات الأكل " فمع زواج الإسبانيات بالمسلمين عرفت المائدة الإسلامية أنواع مختلفة من  ا

 . (3)خ" ذلات الإسبانية، مما كان له كبير الأثر في تسرب ألوان الترف والبالأك

كما وقد اشتهر الأندلسيون بأنواع الوجبات الفاخرة بالنسبةِ لذلك المجتمع أمثال طبق الثريد أو 

دة من اللحم والدجاج، و كثرة التوابل المضاف عليه ديما يسمى )الكامل( الذي يتكون من أنواع ع

قدم بشكلٍ نموذجيٍ ومُنمق بطبقٍ كبيروكانت ت
ومن مظاهر الترف المُنتشرةِ عندهم فإن ، (4)

                                                 
 -ينُظر الأعيادُ في مملكة غرناطة، أحمد مُختار العبادي، مجلة المعهد المصري للدراسات الإسلامية، الناشر وزارة التعليم العالي   (1)

 .140:  15المعهد المصري للدراسات الإسلامية : عدد  -الإدارة العامة للتمثيل الثقافي 
 . 42-12ه : 1405-1لبنان، ط-ينُظر المُغني في فقه الإمام أحمد بن حنبل الشيباني، ابن قدامة المقدسي، دار الفكر، بيروت (2)
كلية  -بإشراف الدكتور خالد يونس الخالدي، الجامعة الإسلامية  -ينُظر الترف في المجتمع الأندلسي، إعداد الطالب نادر شرف زيارة  (3)

ََ عن كتاب المجتمع الأندلسي في العصر الأموي، حسين دويدار، مطبعة الحسين 102:  2010اريخ، غزة، قسم الت -الآداب  . / نقلاَ
 . 288:  1994، 1الإسلامية، القاهرة، ط

 -1طلبنان،  -ينُظر الحضارة العربية الإسلامية في الأندلس، مركز دراسات الوحدة العربية، تحرير سلمى الخضراء الجيوسي، بيروت  (4)
1998 :2 :1021. 
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هم لا يميلون إلى غيرها في بعض "اللحوم والدجاج تعدُ من المصادر الرئسيةِ في أطباقهم حتى أنَّ 

حوم والدجاج في الأندلس فقد كان في الل، ومن نماذج الإسراف (1)الأحيان لتفاهته عندهم" 

يفوق الثلاثة عشر ألف رطل،  من الحرسلوحده لاك اليومي للحوم في قصر الزهراء الإسته

 ً الإقبال على  ةكثر في  ،  وهذهِ  العادةفتبلغ بذلك حصة الواحد أكثر من عشرة أرطال يوميا

الأطعمةِ الدسمةِ أدت بهم إلى حدوث بعض المشاكل المعدية أمثال الإمساك " وقد أشار ابن أبي 

وزن ثلاثة دراهم قمونيا*، سأصيبعة إلى أن أهل الأندلس إذا أراد أحدهم إسهال طبيعتهِ أخذ من ال

ة تنُبأ عن شدة إنغماسهم ، وهذهِ الحال(2)بمقدار مايلينها نصف درهم في بلدنا" حتى تلين طبيعته

 بالترف. 

 ةالطبخ وطريقمستعملة في وتعدى هذا الإنغماس بصفة الترف في المطبخ الأندلسي إلى الأواني ال

تقديم بطريقة " أواني الفضة والزجاج والأديم الناعمة واللينة، واهتموا  فاستعملواتقديم الطعام، 

تبعها مُقدمات اللحم ثم أنواع الطيور المُتبلة والملونة فيبدأ تقديم الطعام بأطباق الشوربة، ويالطعام 

 . (3)ويعقبها في النهاية الأطباق المُحلاة والفواكه" 

هذا الحرص والإصرار في أدق التفاصيل في قضية الطعام والشراب يعطي دليلاً واضحاً ملموساً 

فهناك مظهر آخر لصفةِ الترف  المجتمع الأندلسي مجتمعٌ مترف، وتأكيد الحجةِ أكثر على أنَّ 

 :عندهم في  ىتجل

 

 : ث افة التأنن 

للأزياء مع الانسان علاقة تلازم  مستمر تمتد من الولادة حتى الموت، وتكون إختلافها  فإن   

 حسب الموقع الإجتماعي  والطبقة الإقتصادية والظروف المناخية. 

                                                 
ينظر ) تاريخ ابن خلدون( مقدمة ابن خلدون وهي الجزء الأول من كتاب العبر وديوان المبتدأ والخبر، عبد الرحمن بن محمد بن خلدون،  (1)

 .160: 1مكتبة لبنان، بيروت :
 .104الترف في المجتمع الأندلسي :  (2)

 .437: 1ومزيل للدود. /  ينظر المعجم الوسيط :: نبات يسُتخرج منه دواء مسهل للبطن  *الس مونيا
 . 56ينُظر : حضارة العرب في الأندلس:  (3)
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، (1)اللباس الغالب على طبقات المجتمع الأندلسي هو "الملف المصبغ والكتان والحرير والقطن" 

 .ةوقد اعتنوا بأدق التفاصيل في اختيار الأزياء وصنعها، من أنسجة وجلود وطريقة خياط

نال ذلك الحظ ألبسة الرجال،  مَّ ة الترف، ومن ثَ كان الحظ الأوفر لصنف أزياء النساء في قضي  

وسعت وتنوعت صنوف الأزياء بأرقى وأفخر أنواع الأقمشةِ من الحرير والكتان والصوف فت

والقطن، وأبرز ما أظهر عليهم صفة الترف في قضية الأزياء هي إختيارهم للألوان الزاهية 

"  والجذابةِ للنساء والرجال على حد سواء، فقد وصفهم ابن الخطيب برونقِ ملبسهم قائلاً 

اجد أيام الجُمع، كأنهم الأزهارُ المُفتحة في البطاح الكريمة، تحت الأهوية فتبصرهم في المس

واتصفت النساء الأندلسيات بالمبالغة في كل  تفاصيل الزينة، فأكثرنَّ من " الخواتيم ، (2)المُعتدلة" 

، وسرت تلك المبالغة في (3)والدمالج والأساور والتيجان المرصعة بالياقوت والزمر"  لوالخلاخ

دوات التبرج من " الطيوب والعطور والمراهم، وكانت أولى اهتمامات المراة الأندلسية اياً كان أ

 .(4)وضعها الإجتماعي وحالتها المادية" 

نساء ورجال المجتمع الأندلسي أدخلت مُرتاديها بأيقونة الترف،  عندهذهِ المظاهرة التي برزت 

 فالناظر للحياة الاجتماعية في الأندلس يجد هذهِ الصفة مطبقة عليها بشتى جوانبها تقريباً. 

المُلهيات الدنوية، فقد نتج لنا من  ةهذهِ المظاهر هي مقدمات لحياة تملؤها الرفاهية والتنعم وكثر

رف الأعياد والمناسبات والحفلات، وهي كثيرة بكثرة المظاهر الترفية في الحياة هذا المجتمع المت

الغناء والرقص  ا،  فأقامو(5)الأندلسية، فقد بالغوا في الاحتفال والإعداد لمناسباتهم وأعيادهم

 والموسيقى والألعاب المختلفة . 

                                                 
ينُظر اللمحة البدرية في الدولة النصرية، الوزير لسان الدين بن الخطيب، صححه ووضع فهارسه محب الدين الخطيب، المطبعة  (1)

 .39 -27ه : 1347السلفية، القاهرة،
 .139: 1. / و الإحاطة في أخبار غرناطة :41-40اللمحة البدرية :   (2)
 .102اللمحة البدرية :  (3)
:  1993-1لبنان، ط-ينُظر غرناطة في ظل عصر بني الأحمر )دراسة حضارية(، د. يوسف شكري فرحات، دار الجيل، بيروت (4)

102. 
قد اختلفت وتشعبت واتسعت الأعياد والمناسبات على مستوى اليوم والأسبوع والشهر والسنة ، وهذا الأمر راجع لكثرة نوافذ الترفيه  (4)

 والمُتعة، ولتعدد الطوائف والأديان والمذاهب في تلك الحقبة، فهنالك أعياد أيام الجُمع وأعياد الفطر والأضحى، وأعياد أهل الذمة ومن
يد نيروز : هو أحد الأعياد الكبرى في الأندلس، وهو عيد السنة الفارسية يرمز إلى يوم استهلال السنة الشمسية عند الفرس حيث نماذجها ع

بان يقع في بداية السنة في أوائل يناير في كل عام. / عيد المهرجان العنصرة : هو عيد ميلاد يحى بن زكريا عليهما السلام الذي يسميه الإس
حزيران ويسمى هذا العيد بالعنصرة. / عيد يناير : شبيه بالنيروز تقدم فيه التهاني وتصنع خلاله أصناف كثيرة  24المصادف  بسان خوان 

من الحلويات على شكل مدن ذات أطوار شبهها أحد الشعراء بالعروس، كانت تقدم في هذا العيد الأطفال لبسط الرزق فيه كما يخرج الرجال 



......... بيئة الترف في الاندلس واقسامه...........................................الفصل الاول   
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

50 

 

لى إنطباق هذه الصفة تراكمية صفة الترف في الجوانب الحسية ]المادية[ لهو مؤشر واضح ع

عليهم، فالمبالغة في الجانب العمراني من مساجد وقصور وحدائق، وغزارة الثروات الطبيعة و 

الزراعية والصناعية والتجارية، وتوغلها في حياتهم الإجتماعية من عادات وتقاليد ومناسبات 

تكلف بالصنائع التي جعلت من حياة الفرد الأندلسي " تفنن في الترف،  واستجادة أحواله،  وال

تؤنق من أصنافه وسائر فنونه من الصنائع المهيئة للمطابخ،  أو الملابس أو المباني،  أو 

، هذه المظاهر من الترف المادي بسطت لنا محيط ما نحن بصددهِ من دراسة،  والتي (1)الفرش"

لمادية الجهة الحسية ا حيثنستطيع معرفة مدى تأثر تلك النصوص بالترف من  طريقهمن 

 الظاهرة .

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
وهناك أعياد أخرى لليهود كعيد الفصح : . لبسون أحسن الثياب ويدعون أصدقائهم لقضاء الليل في الإحتفال والسهرمع النساء للتفرج وي

ويسمونه عيد الفطر، ويكون في الخامس عشر من أبريل في كل عام يدوم  سبعة أيام يأكلون فيها الفطير وينظفون فيه بيوتهم من خبز 
فرعون وغرقه. / عيد حوماريا : يسمى عند اليهود بالكابور وهو عندهم الصوم الكبير وعقوبة  الخمير ذلك احتفال بذكرى  خلاصهم من

من لم يصمه هو القتل ومدة الصوم خمسة وعشرون ساعة ويزعمون أن الله يغفر لهم خطاياه بهذا الصوم. / عيد الأسابيع : يعرف بعيد 
يصنعون في هذا العيد قطائف ويتفننون في صنعها يقع هذا العيد في فصل  الخطاب أو العنصرة، يحتفل به بعد عيد الفصح بسبعة أيام

الصيف أي موسم الحصاد/ ينظر: المقتبس في أخبار بلد الأندلس، أبو مروان ابن حيان القرطبي،تح: عبد الرحمان علي الحجي، دط، دار 
،دار الطليعة للطبعة والنشر،  1براهيم القادر بوتشيش، ط/ و المغرب والأندلس في عصر المرابطين، إ 28الثقافة، بيروت، لبنان، دت : 

. / نهاية الأرب في فنون الأدب، النويري، دط، المؤسسة المصرية العامة للتأليف والترجمة والطباعة والنشر، القاهرة، 92 -87: 1993
وردة سعودي، مذكرة لنيل  -م(، نبيلة العاجي 15-م13ه / 9 -ه 7: العادات والتقاليد في الأندلس من ) نظر/ و يُ  196-195السفر الأول : 

قسم التاريخ،  -كلية العلوم الإنسانية والإجتماعية  -شهادة الماستر في التاريخ الوسيط، إشراف الإستاذ مصطفى باديس أوكيل، جامعة البويرة 
 .51-49م : 2019-2018مدينة البويرة ،  -الجزائر

 .465: 1تاريخ ابن خلدون : (1)
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 المبحث الثالث : الترف المعنوي 

 

للطبيعة البشرية بعُدان، أحدهما مادي، والآخر معنوي، وقيومية البعد المادي بالبعد       

المعنوي، كما أن لهذا الوجود في نظرية القرآن الكريم بعدان الأول شهودي والآخر غيبي 

 وقيومية عالم الشهادة بعالم الغيب، وما الإنسانُ إلا نموذجاً مطوياً في عالم الوجود هذا. 

ون هنالك بعداً مادياً ملموساً تتجلى فيه صفة الترف فإن هناك بعداً معنوياً يتداخلُ فيهِ فعندما يك

 الترف فيظهر في البعد المادي. 

مظاهر الترف المُحسةُ بالحواس تمثل الجزء المادي من صفة الترف، ولكن هناك أشياء كثيرة 

ن عن طريق الشعور والمُخالطة أخُرى يحسُ بها الإنسان ولكنها غير ملموسة، ولكن تظهر للعيا

 والتجربة.

 منها : عديدة ويقسم الترف المعنوي نماذج 

 

  الترف الف ري 

 

الضروريات من حاجة الإنسان المادية يعدُ ترفاً، كذلك في حالة الإفراط  غيرإن الإسهاب في  

والإطناب في المفاهيم البعيدةِ عن الواقع البشري وغير الضروريةِ في الجانب الثقافي والأدبي 

 وهذا ما يعدُ بالترف الفكري. (1)والمجتمعي فإنها تعدُ خارجةً عن حاجة الفكر

أنقضى زمانها ولم يكن لذكرها فائدة للفكر البشري أو للإمتداد ومنها أيضاً الموضوعات التي 

وقتها، أو الحديث والسرد عن موضوعات لا نفع لها والخوض  أتِ يَ  الثقافي، وكذا العكس التي لم

فيها عقيم وليس لها من أثر إيجابي ولا حتى سلبي، فتدخل كل هذهِ المظاهر في خانة الترف 

 الفكري. 

                                                 
 -2لبنان، ط-ينُظر مقالات عكس التيار )حول الترف والإستبداد(، مختار الأسدي، دار الكتب العراقية للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت (1)

-40:  2001-2.  /  ينُظر حوار مع فضل الله حول الزهراء، السيد هاشم الهاشمي، دار الهدى لطباعة والنشر، ط277-280:  2011
م يتعرضا إلى تعريف الترف الفكري بشكل تفصيلي وجوهري وإنما كانت هناك بعض الإشارات والمُقاربات للتعريف .هذان المصدران ل42

 الذي ذكرناه في المتن. 
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فقد جاء لنا  ، الفكري أكثر نعمد إلى طرح مثال يوسع لنا ذلك المفهوم ولتوضيح صورة الترف

في الأثر عن سيرة سيد البشر الرسول محمد صلى الله عليهِ وآلهِ، منقولاً عن ولدهِ أبي الحسن 

موسى بن جعفر عليه السلام قال " دخل رسول الله صلى الله عليه وآله المسجد فإذا جماعة قد 

مة؟، فقالوا له: أعلم الناس بأنساب أطافوا برجل !؟، ف مة، فقال: وما العلا  قال: ما هذا؟، فقيل: علا 

، (1)…" العرب، فقال النبي صلى الله عليه وآله: ذاك علم لا يضر من جهله، ولا ينفع من علمه

وما ذكرهُ النبي الأكرم صلوات الله عليهم وآله وسلم جوهر الترف  ةلخصت لنا هذهِ الحادث

كل ِ علمٍ لا ينفع من علمه ولا يضرُ من جهله فهو ترفٌ فكري، وكذا كل توجه لا ينتهي الفكري، ف

ً ي الوهذا الأمر سائر ف ، إلى هدف فحين يقضي الشاعر وقت في التفكير أو يكتب  ، شعر أيضا

نفسه موال والهدايا أو لإثبات شيء للأستدرار اوهي لا تؤدي وظيفة ولكن قالها لا قصيدة طويلة

فإن الشعر للإنسان الذي لا يحمل هماً لقضية ما أو هدف لحقيقة  ، ببالغه فهذا ترف فكريما هو 

، وهذا النوع من الترف المعنوي قد شغل الساحة الأندلسية (2)يريد الوصول فأن ذلك ترف فكري

 تشعب وانتشر الترف الفكري لدى الشعراء والمؤلفين.  إذفي ذروتها 

لمجتمع عن أبجديات القضايا المهمة والمحورية للفكر والثقافة، بتعد بعض الشعراء في ذلك ااف

لا تمتُ إلى  التيو تطرقوا إلى وصف القصور والحلي ومظاهر الحياة الفارهة والفاخرة 

وصف الشاعر عبد الجليل  يموضوعية العلم السامي بأي صلة، ومن نماذج هذا الترف الفكر

لامه منصب الإمارة، والذي يدُعى بقصر الزاهي، بن وهبون لقصر المعتمد الذي شيده بعد إست

 قائلاً : 

 وللزاَّي الجمَََال سَََََََنَََا  وحسَََََََنَََا 

 

َََمََََالا   َََ َََجَََ لََََة وال َََمََََا وسََََََََََ  ال   

 

 يحََََاط ب ََََََََ لََََه عرضََََََََََا  وطولا  
 

َََََه جَََََمَََََالا  َََََحَََََاط ب َََََن لا ي  َََََ  ول

 

                                                 
 ..32: 1ه :1388-3الكافي، محمد بن يعقوب الكُليني، تح. علي أكبر الغفاري، دار الكتب الإسلامية، ط  (1)
 309لبنان  : -بيروت ، دار العودة ، نازك الملائكة ، ورماد( ينظر ديوان نازك الملائكة )شظايا (2)
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 وقََََور مََََثََََل ر ََََن الََََطََََود ثََََبََََ  

 

ََََالا  ََََي ََََس اخََََت ََََن الأن ََََال م ََََخََََت  وم

 

 فََلََو أوتََوا حََرا  السََََََََحََر مََنََََه   

 

 (1)السَََََََحر الحََََالالا ضَََََََحر يعبََََد  

 

 بةِ، فيقول : ثم ينتقل ليصفهُ بالتفصيل في كل ِ محتوياتهِ المزخرفة والمذهَّ 

َََبَََنَََي سَََََََََمََََاظ نَََور َََبَََنَََو ال َََل  ول

 

     ََ ََنََََا  َََََََََ   ََ ََثََََل خََل ََم  وحََََالا ، ي

 

َََي   َََ َََو ََََََََََي أل َََزخَََزفََََة  ََََأن ال  م

 

َََيََََالا  َََفََََه خ َََن طَََرائ َََنََََا م َََي َََل  (2)ع

 

 :  قائلاً ومن ثم توغل أبو الحسن البكري ليصف تماثيل القصر ورسومه، 

 قََََََرن الََََََغََََََزالََََََة أ  مََََََعََََََ ََََََل  

 

َََََجَََََمَََََاد بَََََه يَََََعَََََ َََََل    يَََََ َََََاد ال

 

َََََوَََََبَََََاظ   قَََََرار  أنَََََس بَََََ َََََنَََََس ال

 

 بََََدار الضَََََََََََراغََََمََََة الََََبسَََََََََََل  

 

 تََََجََََرد أفََََواَََََّمََََا فََََي الصَََََََََََفََََاظ 

 

 (3)ب َََََمس الضَََََحر تصَََََ ل اسَََََيوف  

 

صلح في عندما يتحول التراث الفكري الشعري إلى هذهِ الأمور التي لا تبني حضارة ولا ت

 رصفت ليستبدلها قائلها بدراهم تقربهُ من أصنامهِ زُلفى.  مفردات مجتمع، وما هي سوى

عة المبالغ فيه في بعض المواطن، وصف الأطعمة والأشربة في يبوكذا الحال في وصف الط

الألبسةِ، وفي الطبخ والمطابخ  كثيرة مصادر تلفأُ الشعرية، وعلى مستوى الكتب، فقد أبياتهم 

                                                 
بإشراف أ.د.حسن عبد  ، إعداد الطالب سعيد أحمد محمد الغامدي ، رسالة ماجستير، ديوان عبد الجليل بن وهبون )الشاعر وشعره( (1)

 )الوافر(  192قسم الدراسات العليا :  - كلية اللغة العربية -جامعة ام القرى  ، المملكة العربية السعودية، الكريم الوراكلي
 .192: المصدر نفسه  (2)
 . 698: 4الذخيرة في محاسن أهل الجزيرة : (3)
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صحيفة معهد الدراسات الإسلامية، وكتاب فضالة  -والأندلسنحو كتاب )الطبيخ في المغرب 

 علي بن محمد بن رزان التجيبي، وكتاب الطبيخ الأندلس(.  -الخوان في طيبات الطعام والألوان

ت الطريق لوصول صفة الترف إلى الفكر الأندلسي، ولكن هناك دمه   التيهذهِ العناوين هي 

ترف الفكري، و منها  " إنتشار المكتبات والكتب في بعض المُسببات ساهمت أيضاً في ظهور ال

التأليف والمؤلفون،وأصبحت متاحةً للجميع من دون  رَ ثُ عشاقها، وكَ  رَ ثُ جميع أنحاء البلاد، وكَ 

( 400كتب في قرطبة فقط أربعمائة )الفقد " بلغ عدد  (1)عناء في كل مجالات العلوم والأديان،"

كانت المداولة عن طريق النسخ  ، طابع والطباعة بعدُ ر فيه المهألف كتاب، في زمن لم تظ

أن الطبقة الحاكمة " شجعوا واستقبلوا هذهِ الظاهر، وشاركوا الشعراء والأدباء  نرى، و(2)اليدوي

ً لها جانب جانب سلبي كما أن  ه الظاهرة ، لهذ(3)والمفكرين في مجالاتهم " ً إيجابي ا ، فاستقبال ا

ضابطة فكرية أو ثقافية جعل من القاصي والداني الدخول في وتشجيع كل هذا التوسع بدون 

مجال الفكر والتأليف، للحصول على الجوائز والهِبات من  ذوي السلطة، هذا ما جعل الترف 

 الفكري يتفشى في المجتمع الأندلسي.

كان لنموذج الترف الفكري الأثر الواضح على الأندلس، وهناك نموذج آخر للترف المعنوي 

 ا عليهِ : اصطلحن

 

  الترف النفسي 

 

مات الداخلية التي تضع صاحبها في قوقعة التعالي والتبجح يمكن تعريف هذا المصطلح بأنه التوه  

 من معناه.  المتفرغوالتكامل 

والذين يمثلون قمة  ، الطبقة الارستقراطية والبرجوازيةولعل أبرز نموذج لهذا النوع من الترف 

 . (4)الهرم المجتمعي في نظر أفلاطون 

                                                 
 .86ينُظر مجلة معهد المخطوطات العربية، اهتمام المسلمين في الأندلس بالكتب، خوليان ريبيرا، ترجمة: جمال محرز :   (1)
 .112. : 1998 1دكتور حامد الشافعي دياب، دار القباء للطباعة والنشر والتوزيع، القاهرة، ط ينظر الكُتب والمكتبات في الأندلس،  (2)
 .86ينُظر مجلة معهد المخطوطات العربية :   (3)
-1مصر، ط -ينظر مقدمة قصيرة جداً )الأرستقراطية(، ويليام دويل، ترجمة زينب عاطف، مؤسسة هنداوي للتعليم والثقافة، القاهرة  (4)

2016  :11. 
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يجعل  أفلاطون نرىخب التي يجب أن تكون فوق البسطاء، ولذلك ها النُ ن هذه الطبقة توهمت بأن  إ

، وقد تمثلت هذه الطبقة بالمجتمع (1)أزلية الوجود والتفوق العسكري  هذه الطبقة أحد صفات

 الأندلسي بالحكامِ وبعض الأغنياء والإقطاعيين. 

الناس، وهذهِ  ل ِ وصل بهم التعالي أن تكبروا على جُ أن  الطبقة  إلى  هذهم في نفوس تفاقم التوه  

الريح نشمها في حركاتهم وسكناتهم وما هدر بهِ لسانهم، ومن أمثلة ذلك قول يوسف الثالث، وهو 

يرى بنفسه السمو والعلو والتعالي على كل الوجود، حتى الخير لا يأتي إلأ من بين يديه، والنفع 

 :   فيصدح قائلاً  ، والضر منحصرٌ فيه

يد من  لِ حمير يل الصَََََََّ  ألسََََََََ   سَََََََل

 

 وخََيََر مََلََو  الأرو قََومََََا  ولا فََخََر 

 

 لنا المنصَََََََ  الأعلر علر  ل منصَََََََ  

 

ََََََََََاظ والََغََرَر الََغََرّ    لََنََََا الََعََزن الََ ََعس

 

 لنا النضَََََََبة ال َََََََماظ سَََََََامية الذ ر  

 

ة  الحمراظ ينفو بنََا النصَََََََر   لنََا الرايَََ

 

علر  ل عز وا ل ليََََ  وا م ت ل ملََََ  وا ل  لنََََا ا

 

 لنََََا الجبر وامعََََدا  والنف  والضَََََََر 

 

َََلَّ من را  حَصَََََََرََََّا َََ م   َََار  أعي  م 

 

 (2)وَّينا  ما لل َََََن  في أف نا حَصَََََر 

 

سهم هذهِ الصفة، وعندما قسم أفلاطون النفس فتعالت أنفةُ الترف في نفوسهم إلى أن ألبسوا نفو

إلى  أنواع، نعَتَ الداخلين في الترف النفسي بأصحاب النفس العاقلة، ومن يحيطون بهم ويحمونهم 

، بذريعة أنهم (3)من قادة وحرس بالنفس الغضبية، وعامة الناس من الشعب بالنفس الشهوانية 

ً محتاجون دائ  . *لأصحاب النفس الأولى ]النفس العاقلة[ ما

                                                 
 80-79المغرب : -تطوان ، معهد مولاي حسن ، ديوان ملك غرناطة يوسف الثالث، تح. عبدالله كنون (1)
 .63ديوان الشاعر يوسف الثالث :  (2)
 .32ينُظر مقدمة قصيرة جداَ )الأرستقراطية( :  (3)
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  : َالترف في امنفعالا  الحميمية 
 

وهذا النوع من الترف في  المضمار المعنوي قد ساد وانتشر في المجتمعات، في السابق والآن، 

ها في ضمن قوانين وحدود، وجعل لتعادل هذهِ ءفإن الحوائج الداخلية للإنسان جعل الله قضا

ن، الطرف الأول يمثلهُ العنصر الذكوري والطرف الثاني يمثلهُ العنصر يطرفالإنفعالات 

 الأنثوي، وعلى هذا القانون جرى كبحُ هذهِ الإنفعالات.

ولكن حين ما تتعدى الإنفعالات الحميمية هذا القانون بتغيير طرفي المعادلة فهنا يقع الترف 

 الحميمي، أو الترف الجنسي. 

علاقة هذهِ الإنفعالات يحول طرفي المعادلة من عنصر ذكري وعنصر عندما يدخل الترف في 

أنثوي، إلى عنصرين ذكريين أو عنصريين أنُثويين، يفضي أحدهما بالآخر تلك الإنفعالات، وهذا 

وأصُطلح عليهِ )اللواط  و السحاق(، وحُدث هذا  ، ما شخصهُ القرآن الكريم والسنة النبوية

 ليطلق عليهِ )العلاقة المثلية أو المثليون(.  المصطلح في الثقافة الغربية

 وكانت هذه الظاهرة لها صداها الواسع في المجتمع الإسلامي عامة والمجتمع الأندلسي خاصة. 

عاشت ممارسات المثلية في العصور الإسلامية الوسيطة وانغمس كثير من الشعراء وعدد من 

سي الأول كان الشاعر والبة بن الحباب المُلقب الخلفاء في المثلية والغلمانية، ففي العصر العبا

 نواس. يغلامه وتلميذهُ أب هومن حذى حذو، ماجنين(، أحد أركان هذهِ الظاهرة)شيخ الـب

)الحمضيات( يدته ومن شعراء هذا المجال " صفي الدين الحلي والذي عرف بحبهِ للغلمان و قص

غلمان، وحمادة الراوية، وابن إياس الذي التي وصف فيها ما يكون من ممارسة هذهِ المنكر مع ال

 (1)عاشر العهدين الأموي والعباسي"

                                                 
 /مركزها الراس هي مسوؤلة عن التفكير وتختص بالانسان دون غيره، وهي احدى تقسيمات افلاطون للنفس البشرية : النفس العاقلة *

 (.الاستقراطية ) مقدمة قصيرة جدا 
، م. م. جنان خالد ماهود، جامعة بغداد كلية العلوم الإسلامية، مجلة -بواعثه وخصائصه  -ينظر الغزل بالمذكر في الشعر الأندلسي  (1)

 .514-513العلوم الإسلامية : 
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أما الأندلس فقد احتل الغزل بالمذكر جزءاً كبيراً من الشعر الأندلسي، فقال فيه الكثيرون، أمثال 

 إبن سهل الأشبيلي، وابن زهر أبو بكر الإشبيلي وابن البني، وابن شهيد الأندلسي. 

ع من الترف الذي أحد نماذجه التغزل بالمذكر" كان ظاهرةً متفشيةً في الأندلس فنجد أن هذا النو

هم بصفات الوقار ]كما ينقل التاريخ[ قد تورطوا في ؤومجتمعها، حتى هؤلاء الذين ترتبط أسما

، أمثال ابن حزم الأندلسي، عندما " مر يوماً هو وأبو عمر بن (1)إنشاء شعر الغزل للغلمان" 

ب الإستيعاب بسكة الحطابين من مدينة أشبيلية، فلقيهما شاب حسن الوجه جميل عبد البر صاح

به، فقال له أبو عمر : لم  القامة، فقال أبو محمد ابن حزم : هذهِ صورة حسنة وهو على إستلذاذٍ 

 : (2)تر إلا الوجه، لعل ما سترته الثياب ليس كذلك، فقال ابن حزم إرتجالاً"

 وذي عََذل فيمن سَََََََبََاني حسَََََََنََه 

 

ََ ََول  ََنََو  وي ََي ال ََطََيََََل مََ مََي ف  ي

 

غير  تر  ل   من أجََََل وجََََه لاغ   أ

 

 ول  تََََدر  يف الجسَََََََ  أنََََ  عليََََل 

 

 ف لََ  لََه أسَََََََرفََ  في اللو  فََاتئََد 

 

 (3)فَََعَََنََََدي رد لَََو أ ََََََََََاظ طَََويََََل 

 

 ، ومن هذهِ البواعث : ةهذهِ النتائج لابد له من مُقدمات تبعث على تفشي هذهِ الظاهر

 

  الباعث الفني 

 

رأياً بأن سبب الدخول في هذا المضمار هو سبب فني، فيقول الشاعر الدارسين  بعضيطرح  

الأندلسي في هذا الغرض لإثبات مقدرتهِ الشعرية والفنية، محاكاة ً لمشاهير الشعراء الباقين في 

 .(4)هذا الموضوع من الشعر

                                                 
 .54لبنان :  -، د. مصطفى الشكعة، دار الملايين، بيروت -موضوعاته وفنونه  -الأدب الأندلسي  (1)
 82: 2ينظر نفح الطيب : (2)
 .82: 2: المصدر نفسه (3)
 . 517ينظر الغزل بالمذكر في الشعر الأندلسي :  (4)



......... بيئة الترف في الاندلس واقسامه...........................................الفصل الاول   
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

58 

 

  الباعث النفسي 

 

هم وعشقهم للغلمان والتعبير هيشُخص هذا الباعث على أساس نزعة نفسية مرضية تتمثل بول 

 ، وهذا يمثل الإنحدار بالنعم وصولاً إلى مرحلة الترف الجنسي. (1)عن هذا الحب الشاذ شعراً 

 

  الباعث امجتماعي 

 

نفسي[ ساهمت في بروز شعر الغزل بالغلمان فإن " تقبل  -إذا كان ما سلف من بواعث ]فني  

هِ بوجه لافت للإنتباه، ويمكن إرجاع ذلك إلى المجتمع الأندلسي له قد ساعد وشجع على شيوع

متتبع هذهِ الظاهر في المجتمع الأندلسي يجد أن هذهِ ، (2)الترف نعم بهِ قسم كبير من الأندلسيين" 

العادة قد أصلحت جزءاً بارز من كيان الأندلس، و " هذا ما أوجده الترف في المجتمع الأندلسي، 

فمن مفاسد الحضارة الإنهماك في الشهوات والاسترسال فيها لكثرة الترف، فيقع التفنن في 

نن بشهوات الفرج بأنواع المناكح من الزنا واللواط" الشهوات والملذات، ومن ضمنها ذلك التف

(3). 

الترف في الإنفعالات الحميمية أو ترف الجنس، هو أيضاً أحد مضامين الترف المعنوي التي 

هذا الترف،  مظهر من مظاهرانغمس فيها المجتمع الأندلسي، وغزل الغلمان واللواط بهم هو 

 جادة الصواب المُتمثلة بالقوانين الإلهية.  عنجرفهُ إليهم إسرافهم بملذاتهم وبعدهم 

 

 

  الترف الوراثي 

هذا النوع من الترف المعنوي يعبر عنه بأنهُ منظومةٌ مُترفةٌ من العادات والتقاليد المُتمثلةِ بالتراث  

الثقافي للفرد، وتبرز فعالية هذا النوع في الحركةِ الوراثية للصفات النرجسية أو ما يصطلح عليه 

 اء. ب)الوارثة النرجسية(، فما إكتنزهُ الآباء من هذهِ الصفات ورثهُ الأبن

                                                 
 .516:  ينظر الغز بالمذكر في الشعر الاندلسي (1)
 .53:  -موضوعاته وفنونه  -الأدب الأندلسي  (2)
 .311: 1ينظر تاريخ ابن خلدون، ابن خلدون، مؤسسة جمال للطباعة والنشر، بيروت لبنان: (3)
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ة لهذا المصطلح  أصحاب الصفات النرجسية  يوصفون  بحبهم العميق لذواتهِم، والصفة العام 

ن  الإنسان النرجسي يرى نفسه الأفضل في كل شيء مهما كان، ويضع الآخرين إ إذ"الأنانية"، 

 بمكانة أقل منه ويرى نفسه محور الكون .

لمجتمع الأندلسي في طبقة الأمراء والملوك ا لاسيما فيوهذا النوع ساد في كثير من المجتمعات 

 والرؤساء والأعيان وبيوتات الأسر المعروفة والمشهورة في الأندلس. 

فتراهم يفتخرون دائماً بأفعال آبائهم وأجدادهم ويجسدون ذلك في أقوالهم من " الخليقة الفردية 

عصبيتهم بعة كما يتغنون في الوفاء و المروءة و العزة و الكرامة و غير ذلك من الش يم الرفي

فهذا المستنصر بن ، (1)القبلية والقومية و بأسهم و شجاعتهم الحربية التي يسحقون بها أعداءهم" 

 :  الناصر يفخرُ بأصلهِ ونسبهِ وبصفات الملك والأبهة التي تنتقل لمواليدهم، فينشدُ قائلاً 

 ألسََََََََنََََا بنر مروان  يف تبََََدّلََََ   

 

ينََََا   لحََََال أو دار  عل ئربنََََا ا  الََََدوا

 

َََََََََََََََََد المولود منََََا تنلّلََََ     إذا ولـ

 

 (2)لََََه الأرو و اَّتزّ  إليََََه المنََََابر 

 

القائل هنا يفخر بالصفات المترفة من  فهذان البيتان هما نموذجان لهذا النوع من الترف، فأن  

 بناءُ من الآباء والأسلاف. ها الأرثهةِ التي يتواالمُلكِ والأبُ  

عند دخول الأندلس في هيكلية صفة الترف المتمثلة بالترفِ في الطبيعةِ والترف المادي و الترف 

 .أيقونة للترفالمعنوي جعل من الأندلس 

الصفات المترفةِ من كل ِ جانب، فتاريخ الأندلس و موقعها الجغرافي وظروفها  اشتملت علىفقد  

طبيعةً مترفةً في كل معالمها الطبيعة تقريباً،  و البيئية والمناخية الملائمة نحتت لهذهِ الأرض 

مازادَ من دخولها في هذهِ الصفة انغماسها في المظاهر المادية من مبالغة في العمران وكثرة 

الثروات الزراعية والمعدنية وما درَّ عليها من تخمة الإقتصاد في القطاع التجاري والصناعي، 

الحسية المبثوثةِ في العادات والتقاليد والطبائع، وتوغل  والتأثر المجتمعي بصفة الترف ومظاهره

                                                 
 .210: 1989 -1مصر، ط -لأندلس، الدكتور شوقي ضيف، دار المعارف، القاهرة ينُظر عصر الدول والإمارات في ا (1)
 .558: 3نفح الطيب : (2)
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ذلك الانغماس في المستويات المعنوية من ترف فكري ونفسي و وراثي وحتى في مستوى 

 الإنفعالات الحميمية. 

ريادة الأندلس في صفة الترف قد جعلت لمواطنها نفس الريادة في مستوى هذه الصفة، فجرى 

لجينية والحركية والمزاجية، ولعل هذا التأثر جارٍ في معظم طبقات تأثير الترف في صفاتهم ا

 المجتمع الأندلسي. 

في هذا الفصل تحقق طرف المعادلة الأول من معادلة الأنساق المضمرة في النقد الثقافي، المتمثلة 

نعمد إلى استظهار الأنساق المضمرةِ  عن طريقهواقع المحيط الخارجي للنص ومُلقيه، والذي ب

ي نصوص إحدى طبقات المجتمع الأندلسي المتمثلةِ بطبقة الملوك والأمراء، فكما جرى تأثير ف

صفة الترف في صفاتهم وطبائعهم البشرية  فقد جرت في ألسنتهم  وألفاظها بشكل عام وعلى 

نتِاجهم الأدبي المتمثل بنصوصهم الشعرية بشكلٍ خاص، ومن ثم يأتي طرف المعادلة الثاني 

ئ فيه أنساق الترف المضمرةِ في تلك النصوص بمنظورٍ قرآني واضح يشتمل على الذي نستقر

الترف في بنا تكمن أهمية الطرف الأول المتمثل هلمفاهيم المضمرةِ لأنساق الترف، معظم ا

 . الأندلس



 

 الفصل الثاني
 

 ف وبواعثه  الأنساق القرآنية  باعتبار المُتر  

 
 

 

 .المبحث الأول : التعلق القلبي 

 

 .المبحث الثاني : التكاثر والتفاخر 

 

 .المبحث الثالث :  فساد العقيدة 
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  الفصل الثاني : الأنساق القرآنية باعتبار المُترف وبواعثه 

 

بعد الإلمام بواقع النص ومُلقيه المتمثل بالنتاج الشعري للملوك والأمراء في الأندلس وما        

الطبيعي والآخر المادي وكذلك المعنوي، وكان العرض أحيط به من تأثيرات الترف في الجانب 

السابق لأحوال الترف في الأندلس معرفاً لشدة تأثير الترف على ملقي النص من ملوك وأمراء 

في الأندلس وعلى نتاجهم الشعري، و هذه التراتبية من تأثيرات الترف على الثقافات جلعت النقد 

ه النصوص أنساقاً تطابق الواقع المترف الذي هم عليه الثقافي يرى أن خلف جماليات وفنيات هذ

ولا توافق تلك الجماليات، وقد وظّف ذلك القرآن الكريم عن طريق طرح الأنساق الثقافية القرآنية 

للترف الكامن في أبياتهم الشعرية وتصوير بواعث الترف في تلك المضامين من تعلق قلوبهم 

يبعث ذلك إلى فساد العقيدة عندهم وفي واقعهم، وهذا ما  بالشهوات، وتفاخرهم وتكاثرهم بها ثم

سنراه متجليا في المباحث القادم العارضة للأنساق القرآنية الثقافية الكامنة خلف جماليات تلك 

 النصوص والعارضة لحقائق حياة مُلقيها.
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 : التَّعلَُّق القلبي  المبحث الاول 

 

تراتبيةً متوازنة لمستوى مُضمرٍ من مستويات أنساق  قد أطّر القرآن الكريم منظومةً 

نسق الترف، وبناء على ما ورد في القرآن الكريم يمكن أن نطلق على هذا النوع من الأنساق ب

وهذا النسق قد صوّرَ ظاهرة الترف الكامنة في نتاج شعر الملوك والأمراء في  التعلق القلبي،

المحيطة بالمُلقي والنص، وتصف  الانثروبولوجياعي مع الأندلس بقراءة جديدة تجمع النص الإبدا

تظهر لنا مقدار تعلق صفة الترف في قلوبهم وكيف  ، لنا واقع ذلك النص بذوقٍ ورؤيةٍ قرانيةٍ 

 ظهرت على سلوكهم وأبياتهِم.

الظاهرة مُتجذرةً فيهم هي أنهم علقوا قلوبهم  هِ من النقاط الفاعلة التي جعلت هذ ويبدو

دهم عن الحقائق الإلهية، فتراهم قد ذهبوا بعيداً بتعلقهم بزهرة الحياة الدنيا وتقديم حبها بأمورٍ تبع

وما تحوي من ملذات على حب العدالة والحقيقة المتجسدة في حب الله عز وجل، فعندما خلت 

تلك القلوب من المعاني السامية الصحيحة ومُلئت في المقابل من معاني صفة الترف التي زرعت 

إلى الغفلة وتشتت القلوب وذلك هذه الحال م مظاهرها من إسراف وتفريطٍ بالنعم أدت بهم فيه

نْياَۖ  وَلَا تطُِعْ مَنْ أغَْفلَْنَا قلَْبَهُ عَنْ ذِكْرِنَ قول الله فيهم  ا :﴿وَلَا تعَْدُ عَيْناَكَ عَنْهُمْ ترُِيدُ زِينَةَ الْحَياَةِ الدُّ

، فهذا التعلق يبني القلب على مفرداتٍ زائفةٍ من مُتع الدنيا، وهذا (1)هُ فرُُطًا﴾وَاتَّبعََ هَوَاهُ وَكَانَ أمَْرُ 

)من تعلق قلبه ما أشارَ إليه الحبيب محمد )صلى الله عليه وآلهِ وسلم( مراراً وتكراراً، إذ يقول : 

الترف ، فظاهرة (2)بالدنيا تعلق قلبه بثلاث خصال: هم لا يفنى، وأمل لا يدرك، ورجاء لا ينال(

عندما تهيمن على عرش القلب تجعل صاحبها كالراكضِ وراء سراب، يرى نفسهُ مستحوذاً على 

الدنيا وهي غاية الكمال بما تحويهِ من مُتعٍ وترفْ، فلا هو ببالغٍ ذاك الكمال المزعوم بقلبهِ ولا 

ً لها، فالمترفون الذين  يظنون بأنهم مَلكُوا الدنيا لها صلةٌ بالكمال، وكفى بإسمها ]الدنيا[ تعريفا

:  الكمال بإتبعاهم مُتع الدنيا قد وصفهم أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام، قائلاً 

)المستمتعون بالدنيا تبكي قلوبهم وإن فرحوا يشتد مقتهم لأنفسهم وإن اغتبطوا ببعض ما منها 

                                                 
 28سورة الكهف :  (1)
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ا ما هو إلا وهمٌ وسراب وهو وهذا البكاء كنايةً عن أن تمتعهم وترفهم بمتع الدني ، (1)رزقوا(

﴿كَسَرَابٍ بقِِيعَةٍ يَحْسَبهُُ الظَّمْآنُ مَاءً حَتَّى إِذَا نتيجة ذلك التعلق والتي صورها لنا القرآن قائلاً: 

ُ سَرِيعُ الْحِسَابِ﴾ َ عِنْدَهُ فَوَفَّاهُ حِسَابهَُ وَاللََّّ  . (2) جَاءَهُ لَمْ يَجِدْهُ شَيْئاً وَوَجَدَ اللََّّ

ق القلب بشهوات لالقرآن الكريم ورؤيته لظاهرة الترف في هذا النسق إنطلقت من الداخل بتع فحُكم

الترف حتى ظهرت على الجوارح في الخارج، فاتباع طبقة الملوك والأمراء لمظاهر الترف في 

 هذا الموطن هو الذي جعل هذهِ القلوب مترفةً، فذلك الإتباع يحُتم في نظريتهِ أن يكون من الداخل

، ﴿وَاتَّبَعَ الَّذِينَ ظَلمَُوا مَا أتُرِْفوُا فيِهِ﴾إلى الخارج، وهذا ما أشار إليه القرآن الكريم بقولهِ تعالى 

تلك  صار القلبُ حينئذٍ رهينَ ففلما أشربت قلوبهم بهذا الترف تعلقت واتبعت مظاهره ومُتعه 

الآخرةِ، وذلك ما حكاه اللهُ  الظاهرة، ومحصلة هذا التعلق هو الحرص على الدنيا وإيثارها على

، هذهِ المنظومة من (3) :﴿بَلْ تؤُْثِرُونَ الْحَياَةَ الدُّنْيَا۞وَالْْخِرَةُ خَيْرٌ وَأبَْقَىٰ﴾ في كتابهِ االمجيد قائلاً 

المُتجسد بأبياتهم الشعرية الرؤى القرآنية المتناسقة التي من خلالها تتم قراءة النص الإبداعي 

بالنص الإبداعي بواقعِ المؤلف  حقيقةً متجذرةً قلوبهم التي تعلقة في الترف ظاهرة لنا  ظهروتُ 

المزدوج كما أصطلح عليه الغذامي فصار الأدبُ العربي بهذهِ القرآءةِ للنص الأدبي أكثر نضوجاً 

و وضوحاً من القراءآت والدراسات السابقة، ومن هنا كان لنسق التعلق القلبي ركيزة وضعناها 

الترف في تلك الأبيات بمنظومةٍ قرآنيةٍ متراتبة مع الواقع المحيط بذلك النص، لقرآءة نسق 

ونعرض من خلال هذهِ الركيزة النسقية بعضاً من مظاهر نسق التعلق القلبي ليتضح لقارئ تلك 

الأبيات كيف أفسدَت هذهِ المظاهر القلب بتغلغلها فيه، فبات صاحب هذا القلب لا يظهرُ من 

إلأ ما كان في القلب من تلك المظاهر الزائفة المدعوةِ بالترف، وهذهِ الركيزة هي  سلوكهِ وكلامهِ 

 حبُّ الشَّهَوَات( .)

في مصيدةُ حب الشهوات عندما يَهِنُ عن مفاهيم الخط الغيبي السامية، ولو استقرأنا  يعَْلقُ القلبُ    

برؤيةٍ علميةٍ أهم النقاط التي ينطلق منها حبُّ الشهوات لوجدنا أن المصدر الذي ينطلق منهُ هذا 
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حب المال والإسراف بالعطاء،  ، وهي : )حب السلطة المُلك، حب الوجاهةَ أربعة الحب يقع على 

]وهناك عنصرٌ آخر يعتبرهُ الجنس بطرفيها الذكوري والأنثوي مضيفاً إليها إمتداد النسل(،  حب

من ضمن هذهِ الشهوات، وهي غريزة الإنسان الكامل أو الكمال، وهذا العنصر لا ينسجم  همبعض

 عن مع هذا المربع، لأن الكمال صفةٌ أرادها الله لنا وأحبَّ المُتصفين بها، بشرط أن يكون بعيداً 

نسج منه الشهوات التي تَ  يفهذا المربع هو الخيط الرئيس، هذهِ المصيدة الرباعية وأن لا يقع فيها[

وتكوين العنصر البشري لما  ةنا الشهوات الموجودة في سايكلوجيمصيدتها للقلوب، ولو أحصي

 ذلك المربع. وجدناها تتعدى هذا المربع، وكلُّ ما هو مُتفرعٌ من حبِّ الشهوات يندرج تحت سقفِ 

 وهناك أمرٌ لابد من الإشارةِ إليه قبل السبر في أغوار المفهوم وهو التركيز في كلامنا على قضية

وذلك لأن الشهوات هي غريزةٌ تكوينيةٌ بيولوجيةٌ في البشر )حبُّ الشهوات( وليس )الشهوات(، 

الحاجات، بمعنى آخر أن  جُعِلَتْ فيهِ من قبل الخالق وهذا ما يعبر عنه بأن الإنسان مجموعة من

هذا الشهوة إلى أيديولوجيا المعول عليه في هذا النسق ليس الشهوة البيولوجية للإنسان وإنما تحول 

في الإنسان، إلى أن يصبح الإنسان عبداً لهذهِ الشهوة لِما أشُرِبَ من حبها، فالنقد يكون على  مقيتةٍ 

جزءاً من طينة التكوين الأول، وهذه هي من  تعدالنسق المضمر لهذا التعلق وليس للشهوة التي 

النقاط الفاصلة التي تجعل الإنسان يرتقي على الصفات الحيوانية، فإذا خضع قلبهُ لهذا المربع 

﴿إِنْ هُمْ إِلاَّ كَالْأنَْعاَمِ ۖ بَلْ هُمْ أضََلُّ في حبَّ الشهوات كان كما وصفهُ الله في كتابهِ المجيد : 

بهذا المتاع الزائل يكون قد غَيّبَ )العقل( وحجبهُ عن  فالقلبُ عندما ينتكس بتعلقهِ ، (1)سَبيِلًا﴾

مُلهمهِ وأطفأ نورهِ، وذلك قول الله عز وجل في حديثٍ قدسي يخاطبُ بهِ نبي الله داود عليه السلام 

لمعنى ا وهذا (2).) يا داود احذر القلوب المعلقة بشهوات الدنيا فإن عقولها محجوبة عني(قائلاً: 

جمعت في ظاهرها اللفظي وباطنها الدلالي كل مناحي الشهوات  قد ركز عليه القرآن في آيةٍ 

﴿زُي ِنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّهَوَاتِ مِنَ الن ِسَاءِ وَالْبَنِينَ للعنصر البشري، ونجِدُ ذلك في قولهِ تعالى : 

لِكَ مَتاَعُ الْحَياَةِ وَالْقنَاَطِيرِ الْمُقنَْطَرَةِ مِنَ الذَّهَبِ وَالْفِضَّ 
ٰ
مَةِ وَالْأنَْعاَمِ وَالْحَرْثِ ۗ ذَ ةِ وَالْخَيْلِ الْمُسَوَّ

                                                 
 .44سورة الفرقان : (1)
: 14م. : 1983 -2لبنان، ط -مجلسي، تح. عبد الرحيم الرباني الشيرازي، مؤسسة الوفاء، بيروت بحار الأنوار، الشيخ محمد باقر ال (2)

39. 
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ُ عِنْدَهُ حُسْنُ الْمَآبِ﴾ نْياَ ۖ وَاللََّّ ، فقال )حبُ الشهواتِ( ولم يقل )الشهوات(،ولو قال الشهوات (1)الدُّ

الإنسانِ أمراً في أن يجعل الله  لما قدَمَ الأفضلية في نهاية السورة، لأن ليس من العدالة الإلهية

ولذا ويلزم بذا تركها والإعراض عنها، قهرياً وهي حاجة الشهوة ثم يجعلها في تدني المفاضلة 

بترك الشهوات إنما بتركِ حبِ الشهوات، وقد أشار  لا يكونالوصول إلى جادة الصواب  علةفإن 

أمير البلغاء الإمام علي عليه السلام لهذا المعنى الدقيق في قولهِ المليء بالحكمة مُختصراً لنا 

( ، )ليس الزهد أن لَا تمُْلَكُ شَيْئاً:  المفهوم قائلاً  بل الزهد أن لَا يملكك شَي 
، فخلاصة القول (2)

القلب بالشهوات وإرساخِ حبها فيهِ وليس في الشهوات نفسِها، ولكن ما فعله  تكمنُ في عدمِ تعلق

الملوك والأمراء الذين نحن بصددِ دراسةِ أبياتهم أنّ هذه الشهوات ملكت كلَّ وجودِهم فكانوا 

ويجرنا ذلك القول إلى  ، بهالتهِ  يطليهمعبيداً لها ومنقادين لمظاهرها فما كان من الترفِ إلا أن 

لقصة التي إستقى مؤلفها هذا المعنى من قول الإمير ونسج عليه تلك القصة، فقد " قرأ تلك ا

أحدهم كتاب "تنبيه الخواطر ونزهة النواظر، المعروف بـ) مجموعة ورّام( وهو من تأليف العالم 

الرباني )ورام بن ابي فراس( المشهور بالورع والتقوى وخدمة الناس. فأراد القارئ أن يختبر 

ف ويطلع على حياته وسيرته عن قرب ومدى تطابق سيرة الكاتب مع ما جاء من تعاليم المؤل

ً في قصر كبير وحوله الخدم، فقال لـه )القارئ( مستاءً: إنك  وأفكار في الكتاب. فالتقاه جالسا

نصحت بالتزام الزهد والتقوى في كتابك، وأراك تملك ما لا يملكه إلاّ الأثرياء؟! فقال له العالم: 

 ك شيء، لا ان لا تملك شيئاً. فقال له )القارئ(: وما دليل قولك هذا؟كن الزهد أن لا يملإ

قال: تعال معي لنذهب خارج المدينة، بعيداً عن كل هذه الأموال والأملاك.. نعبد ربنا عز وجل. 

دينة، فوافق العالم على هذا الاقتراح، فأخذ من ساعته بيد ضيفه إلى العراء وهمّا بالخروج من الم

ولكن )القارئ( استوقفه قائلا: لقد نسيت مسبحتي في قصرك، وأنا لا أقدر على العبادة دونها )!( 

فقال له العالم ورّام: إنك تعجز عن ترك مسبحة لا تساوي من المال شيئا، وقد خرجت أنا من 

الإمام  كل ما أملك دون ان يخطر ذلك على بالي هذا هو حقيقة الزهد، كما قال أمير المؤمنين

                                                 
 .14سورة آل عمرآن : (1)
 . 2990: 4ميزان الحكمة : (2)



............................ الانساق القرانية باعتبار المُترف وبواعثه ............الفصل الثاني   
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

67 

 

علي بن ابي طالب عليه السلام: " ليس الزهد أن لا تملك الشيء وإنما الزهد أن لا يملكك الشيء 

 . (1)…"" فتركه وانصرف

 ، (2)الكتاب المقدس[ -وهناك نموذج آخر ذكُِرت قصتهُ في القرآن الكريم والتوراة ]العهد القديم 

بإختصار هو رجلٌ من بني إسرائيل في الثقافةِ اليهوديةِ يقولون  تهوقص)بلعم بن باعورا(، وهو 

ً إنه كان عبداً صالحاً ونبي ولديه وحي من الله في بادئ الأمر ولكن عندما استعمل هذهِ النعمة  ا

*، وفي الثقافة الإسلامية حُكيَّ عنه انهُ كان يملك الإسم (3)للحصول على شهوات الدنيا سُلبت منه 

﴿وَاتلُْ : ،وذلك قوله تعالى(4)ا إستعملهُ لتحصيل متاع الدنيا وشهواتها سُلب منه الأعظم فعندم

شِئنَْا لَرَفَعْناَهُ  عَليَْهِمْ نَبأََ الَّذِي آتيَْناَهُ آيَاتنِاَ فاَنْسَلخََ مِنْهَا فأَتَبَْعَهُ الشَّيْطَانُ فَكَانَ مِنَ الْغاَوِينَ  وَلَوْ 

كِنَّهُ أخَْلَدَ إِ 
 .(5)لَى الْأرَْضِ وَاتَّبَعَ هَوَاهُۚ ﴾بِهَا وَلَٰ

فهذا النموذج وغيرهُ من النماذج الذي تعلق قلبهُ بالدنيا إلى درجة أخلد إلى الأرض من أجلِّ حبهِ 

 لشهواتهِ. 

فمن منطلق نسق التعلق وعلى غرارِ مربع الشهوات ]شهوة حب السلطة والمُلك، شهوة حب 

شهوة حب المال والإسرافِ بالعطاء، شهوة حب الجنس بطرفيها الذكوري والأنثوي ، الوجاهةَ 

مضيفاً إليها حبَّ إمتداد النسل[ سوف تظُهر لنا تلك الأنساق المضمرة في أبياتهم شدة تعلق قلوبهم 

 بتلك الشهوات والتي جعلتهم مُتلبسين بصفة الترف بشعورٍ منهم أو لا شعور. 

ً من الأنساق المضمرة للترف فنرى من خلال كلُّ ضلعٍ من أضلاع ه ذا المربع سيفتحُ لنا بابا

تنافر تطابقية جمالية النص و واقعيتِها في قلوبهم، فنسق التعلق القلبي والذي بؤرتهُ حبُ الشهوات 

سيكون بمثابة مجهر الإختبار الذي يكشف واحداً من جوانبِ الترف المعلقةِ في قلوبِ تلك الطبقة، 

                                                 
 52م : 2007-1ايران، ط-الإسلام حياة أفضل، السيد محمد تقي المدرسي،منشورات محبان الحسين عليه السلام، قم (1)
 وما بعده.  22يراجع الكتاب المقدس )العهد القديم( : سفر العدد : إصحاح  (2)
 ومابعدها. 303م :2017 -1كربلاء، ط-يا أهل الكتاب، علي محمد علي دخيل، الأمانة العامة للعتبةِ الحسينية المُقدسة،العراق  (3)

اشا لله أن يصطفي ات لو عرضناهُ على الدلائل النقلية والعقلية، وذلك ح* هذا التعريف لبلعم بن باعورا المنقول عن ثقافتهِم هو كثير المُغالط
 ً ً ولا يعرف عواقبَ أمرهِ إلى ماذا تؤول، ولذا فتعريفهُ في الثقافة  أو ينتخب نبيا  وانحرف.  الإسلامية أقرب بأنهُ كان صالحا

 -3إيران،ط -تفسير القمي، علي بن إبراهيم القمي، تح. السيد طيب الموسوي الجزائري، مؤسسة دار الكتاب للطباعة والنشر، قم  (4)
 248: 1ه :1404

 175سورة الأعراف :  (5)
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ا كل ضلع من أضلاع هذا المربع مظهراً للترفِ أضمرتهُ لنا أبياتهم الشعرية، ومن فيظهر لن

 الأضلاع :

 

 

 : حُب  السُّلْطَة والْمُلْك .1

ن لتمزيق كل الحجب يالمتكبرةِ قلوبهم، فتراهم مُستعدعند ما تبرزُ هذهِ الخصلةِ  اً كثير

في قلوبهم إلا حب السلطنةِ واعتلاءِ والمبادئ التي تعيقُ تحركهم نحو هذهِ الشهوة، فلا يَكْبرُ 

صهوة الملك، فيضعون أسُرهم ومجتمعاتهم و وظائفهم وشؤونهم الحياتية في مضمار الفداء 

للوصول لعرش هذهِ الصفة وثباتهم عليها، وهذه الأعراض هي التي جعلتهم معلقين بنياط منظومة 

في أفعالهم وحركاتهم، فقد ظهرت الفساد وظلم أنفسهم و رعيتهم، وكما برزت صفات هذا الجانب 

 ً  لق بالقلب من آثار أخُرج في فلتات اللسان. في مخفياتِ ألفاظهم، فما عَ  أيضا

فبرزت تجليات نسق التعلق القلبي بشهوة حبهم للسلطةِ والمُلك وبدا ذلك في أبياتهم ]ملوك وأمراء 

ى صراع مستديم مع أخيهِ الأندلس[، فهذا يوسف بن محمد ثالث ملوك بني الأحمر والذي كان عل

لسلطةِ ترُى في أغلب أقوالهِ، ولا يرى لغيره ا، وكانت أنفةُ تبجحهِ وولعهِ ب(1)من أجل السلطة

 الكفاءة بالملك، ويتضرع إلى الله أن يدوم هذا الملك، فينشدُ قائلاً : 

 أنـااااا اليـااااوسُـاااافـااااي الملك صدقاً إذا بدا 

 

ـدَا   ـعُ أحـزاب الع ـ ـراج ـ ـات ـه ـزام ـه  وان

 

 ومـااـااا المُـااـاالكُ إلا مـااـاالكُ دولتـاايَ التـااي 

 

 (2)مــنَ اللَّ  أرجــو أن يــطــول دوامُهــا 

 

ويقول في موضعٍ آخر مفتخراً بمكارمهِ التي يعتبرها مستحيلة العد لكثرتها، ونسي أن من مدح 

   نفسه ذمها :

                                                 
 . 54-48ينظر اللمحة البدرية في الدولة النصرية :  (1)
 150ديوان يوسف الثالث :  (2)
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ه   أناااا يوسااااااافٌ  واليوسااااااافيُّ  صااااااافااااتاااُ

 

بُ نااااياااالإذا عاااازَّ نااااياااالٌ فااااالاااا   مااااواهااااِ

 

 أناااا يوسااااااافٌ والصااااااااادق يشاااااااهاااد أنني 

 

ل في الهجير ظليااالُ    (1)على الخلق ظاااِ

 

 وقول المعتمد حين استولى على قرطبة  : 

 مَن لِلمُلوك بِشاااااااأو الأصَااااااايَد البَطَل

 

مهااااديااااة الاااادولِ   كم  ت يهاااااتَ جاااااءَ  هَ

 

ت  خَطَبااتُ قرُطبااةَ الحَساااااااناااء إِذ مَنَعااَ

 

لِ من جاااءَ يَخطُبهُااا بااالبيض    وَالأسَااااااااَ

 

 وَكَم غَدَت عاطِلا حَت ى عَرضاااااااتُ لَها

 

رل الحُلي وَالحُلَلِ    فأَصَاااااابَحت في سااااااُ

 

 عِرسُ المُلوك لنَا في قَصااارِها عُرُسٌ 

 

لِ   أتَم الوَجااااَ هِ في مااااَ ل  المُلوك بااااِ  كااااُ

 

مُ  كااُ رياااابٍ لا أبَااااا لااَ ن قااَ بااوا عااَ راقااِ  فااَ

 

مِلِ   يثٍ بِدرعِ البأس مُشاااااااتَ هُجوم لَ
(2) 

 

وكذلك قول إسماعيل ابن الأمير أبي سعيد فرج وهو يصرح بأن كل همتهِ وأمله هو الملك 

 والسلطان : 

تي   ولو علموا مااا يقتضاااااااي بعااد هم 

 

عااااا  ا لااحاااات ركاا  وا أمااااامااي كاالااماااا   لااخاار 

 

 ولااعاااات بااحاامااراء الااباالاد ولاام يااكاان

 

 (3)فااؤادي بااحاامااراء الااخاااادود لاايااولااعااااا  

 

                                                 
 ق.132المصدر نفسه :   (1)
 .)البسيط(. 66-65ديوان المعتمد بن عباد :  (2)
 .82نثير الجمان :  (3)
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ونرى كذلك )الأنا( السلطوية متضخمةٌ عندهُم، ونراها  ، أراد بحمراء البلاد دار الملك بغرناطة

تسحب بقلوبهم لتجرّهم  إلى الإعتقادِ بأن ملكهم وسيلة تجعلهم يستعبدون الناس، وهذا ما أظهرتهُ 

مضمراتِ القلوب في فلتات لسانِ الحكم بن هشام طاغية الأندلس المعروف، فيجعل من بذخ 

 :   كهم، فيأنفُ قائلاً العطايا بغية لتقيد رقاب الرعية ومل

 الااابااااذلُ لا الاااجاااماااع فاااطااارة الاااكااارمِ   

 

 فاالا تااردِ بااي مااااا لاام تاارد شااااااااياامااي 

 

 مااااا أنااااا من ضااااااايعااااةٍ وإن نعماااات 

 

 حسااااااابي اصاااااااطنااااع الأحرار باااالنِ عمِ  

 

 مااالااااك الاااورل والاااعااابااااادِ قاااااطااابااااةً 

 

ياع من هِممي  لك بعض الضااااااا  (1)لا مِ

 

بـ المنصور العباسي لشدة بطشهِ وفتكهِ  لا غرابة في حب الحكم للسلطةِ فهو الذي كان يشبهونه

في العباد والبلاد وتسلطهِ على رقاب الناس، وكان معروفاً بكثرةِ الحشمِ والخدم والأحفاد، وغزارة 

، مما جعله "طاغياً مسرفاً وذو آثار قبيحة " وهذا ما وصفهُ به الحميدي في جذوة (2)مفاخر الدنيا

ة الترف فيهم بحبهم للسلطة التي جعلتهم كالوحوش الجائعة كل ذلك يعود لطغيان سم، (3)المقتبس 

للفطائس والجيف، فترى الولد يقاتل أبيهِ من أجلها والأخ يقتل أخيه في سبيلها، ولا ينفكُ هذا " 

الشقاق بين ورثة المُلك وشهوة السلطان، إلى أن يصل بهم لِأن يستعينون بعدوهم للفتكِ ببعضهم 

عليهم  خلافة الناس اغرقهم بالملذات التي أدرتهع هو نتاج تكبرهم وهذا الواق، و(4)على بعض"

المتمثلة في نصوصهم الشعرية قد شخصها القرآن الكريم  سلطهم على الضعفاء، وهذه المظاهروت

 بعدّة قراءات، فكان المجهر القرآني لمضمراتِ هذه الأبيات قولهِ تعالى : 

                                                 
 .43: 1الحلة السيراء :  (1)
 .38: 2ينظر المغرب في حلى المغرب، علي بن موسى بن سعيد،تح.شوقي ضيف، دار المعارف العربية، مصر : (2)
و محمد بشار عواد، دار الغرب  -ح الحميدي، تح. بشار عواد معروف جذوة المقتبس في تاريخ علماء الأندلس، أبوعبدالله محمد بن فتو (3)

 .30:  2008 - 1الإسلامية، تونس، ط
 . 24م : 1936-1القاهرة، ط -ينُظر الأدب العربي في الأندلس، عبد العزيز محمد عيسى، مطبعة الإستقامةِ، مصر  (4)
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أكَُمْ فِي الْأرَْضِ تتََّخِذوُنَ مِنْ سُهُولِهَا قصُُورًا وَ  تنَْحِتوُنَ ﴿وَاذْكُرُوا إِذْ جَعلََكُمْ خُلفََاءَ مِنْ بَعْدِ عَادٍ وَبَوَّ

ِ وَلَا تعَْثوَْا فِي الْأرَْضِ مُفْسِدِينَ﴾   (1)الْجِباَلَ بيُوُتاً ۖ فاَذْكُرُوا آلَاءَ اللََّّ

وية إلا أنهم صيرّوا تلك النعم ترفا و اسرافا، يء الأندلس بعظيم النعم الدنفقد مَنَّ الله على خلفا

وخالفوا شرط العدالةِ بالرعية فعاثوا في الأرضِ مُفسدين، وما أبرز تلك الرؤية القرآنية إلا ألأنفةُ 

ون، قلوبهم بالترفِ وهم لا يشعر تالمُتجبرةِ في أبياتهم، وكثرة تعلق قلوبهم بهذهِ الزوائل، فطبع

ُ عَلَىٰ كُل ِ قَلْبِ مُتكََب ِرٍ جَبَّارٍ﴾وذلك قولهِ تعالى :  لِكَ يَطْبعَُ اللََّّ
ٰ
 . (2) ﴿ كَذَ

 

من جماليات النسق القرآني أنه يكشف لك مضمرات هذهِ الألفاظ المنافية لعالم الجمالية في 

جمالية الفخر والقوة والهيمنة، ويجد في أبيات الحكم يجد الظاهر، فالمتلقي لأبيات يوسف الثالث 

بن هشام منطقية النأي بالنفس عن صغائر الأمور، وتعليق الآمال على عظيم المقاصد، ولكن 

الرؤية القرآنية فضحت هذهِ الجماليات وأرجعتها إلى واقعها القبيح، الذي يضمر الفساد والتجبر 

ن، وهذا الحكم هو قطعي في مصداقيتهِ، ولا يدخل في والتكبر خلف ثوبِ الفخر وحبِّ السلطا

ونَ وَمَا يعُْلِنوُنَ﴾بوابة الإحتمالات، ولا في دائرة الخطأ والصواب لأن  َ يَعْلَمُ مَا يسُِرُّ ﴿اللََّّ
﴿ و  (3)

ُ يَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ   (4)﴾ اللََّّ

ولكي تتوضح الرؤية القرآنية لابد من التطرق للخط التشريع الثاني وهو السنة النبوية والحديث 

الشريف، فقد وصف لنا أخو رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وخليفته بعده سيرة وديدن 

في حديث طويل يقسم فيه محبيه وشيعتهِ إلى طبقات، فيصف   )الملوك في أقوالهم وأفعالهم، 

: "**..  والطبقة الثانية النمط  ( بقة الثانية بأنهم ساروا بسيرة الملوك فيقول عليه السلامالط

إن ، فالقول (5)" وساروا بسيرة الملوك، فألسنتهم معنا وسيوفهم عليناالأسفل أحبونا في العلانية 

جميل وباطنٌ مخالف، وقد توغلت شهوة السلطة في قلوبهم فحجبت عيونهم  ظاهرلهم هؤلاء 

                                                 
 .74سورة الأعراف :  (1)
 .35سورة غافر :  (2)
 . 77سورة البقرة :  (3)
 .220سورة البقرة :  (4)
 .325ه : 1363 -2إيران، ط -تحف العقول، ابن شعبة البحراني، تح. علي أكبر الغفاري، مؤسسة النشر الإسلامي، قم  (5)
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عن الحقائق، فأصبحوا لا يرون للسلطةِ والملكِ أهلاً سواهم، ولو كان بيدهم لملكوا الدهور 

 :  والأمم، وقد صرح المعتضد بهذا المضمون، فيخاطبُ ربهُ قائلاً 

  ً الوَرل حُسااااااانااااا إِن أرََدتَ إلَِهي بااااِ  فااااَ

 

مِ   نااااي زِمااااامَ الاااادَهاااارِ وَالأمُااااَ كااااَ لااااَّ مااااَ  فااااَ

 

نٍ    إِنَّني لاعاادَلااتُ الاادَهرَ عَن حَساااااااَ  فااَ

 

يَمِ   كرَمِ الشااااااااِ هِم عَن أَ بِ دَلااااتُ   وَلا عااااَ

 

بٍ  لَّ ذي طَلااااَ  أقُااااارِعُ الاااادَهرَ عَنهُم كااااُ

 

لَّ ذي عااادمِ    (1)وَأطُرِدُ الااادَهرَ عَنهُم كاااُ

 

المظاهر لا تنُبأ عما في القلوب، ومحبو العروش وزخرفها يخفون شهوتهم  كثير من الأحيانفي 

لها بستار الفخر والقوة، ولكن كبوات اللسان تفضح المخفيات، وما يلخص لنا هذه الرؤية هو 

َ عَلَ قولهُ تعالى :  ى مَا فيِ قَلْبِهِ وَهُوَ ألََدُّ ﴿وَمِنَ النَّاسِ مَنْ يعُْجِبكَُ قوَْلهُُ فيِ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا وَيشُْهِدُ اللََّّ

 .(2)الْخِصَامِ﴾

 

 حب المال والإسرافِ في العطاء :  -2

 

لشهوات، ولكن هذهِ الروح لو هذا النوع من نسق التعلق القلبي بمثابة الروح من جسد حب ا     

في القلوب أفسدتها، وكما ذكرنا آنفاً المشكلةُ ليست في المال، إنما في متعلقات حب المال،  تتلبس

وهذا الحب أن دلَّ فإنه يدل على الحرص والبخل وليس العكس، لأن الغني ليس من إستغنى 

 بالمال، وإنما الغني من إستغنى عن حب المال، وقد وهِن من بنى الآمال على المال، فإنه كالباني

قصراً على الرمال، ونتيجة ذلك فساد النيات والأعمال، وهذا ما قالهُ سيد الكلام عليه السلام : 

 . (3) )حب المال يقوي الْمال، ويفسد الأعمال(

                                                 
 55شعر الملوك والأمراء في الأندلس :  (1)
 .204سورة البقرة :  (2)
 .2983: 4ميزان الحكمة : (3)



............................ الانساق القرانية باعتبار المُترف وبواعثه ............الفصل الثاني   
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

73 

 

ولعل أبرز من مثل ظاهرة حب المال والإستغناءِ به هم شريحة الملوك والأمراء، فالناظر إلى 

وثروتهِ وزينتهِ فيراهُ إنه ذو حظٍ عظيم وليت أن له مثل  قارونظاهر ملكهم المالي كالناظرِ إلى 

ما أتُيه قارون، ولكن الناظر إلى مضمرات شهوة ذلك الحب و الوجه الثاني لعملة هذا الظاهر 

يرى أن هؤلاء في حقيقتهم فقراء وما زادتهم هذهِ المظاهر الخدّاعة إلا فقراً وبعدا، لأن حب 

وكلما زاد تعلقه بالسراب زاد  ، ا السراب يكون بعيداً عن الحقيقةالمال سراب بقيعة والمتعلق بهذ

بعدهُ عن الغنى الحقيقي، وهذا ما كشفه النقد الثقافي في مضمرات نسق التعلق القلبي لأبيات هذهِ 

الطبقة، فقد أظهروا للناس في بذخِ عطاياهم بأنهم أغنياء أسخياء، ولكن حقيقة هذا البذخ هو 

 يةِ إليهم و تجميل عوراتهم في أعين التاريخ، وقد وصفهم الله في قرآنهِ قائلاً إستقطاب قلوب الرع

، وقد وافق الطباطبائي الطبري في بيان هذهِ الآية وإصابة (1) ﴿ كالَّذِي ينُْفِقُ مَالهَُ رِئاَءَ النَّاسِ ﴾: 

فيما يرى الناس  الحكم على هذهِ الشريحة، فقالا : "هو مراءاته إياهم بعمله، وذلك أن ينفق ماله

في الظاهر أنه يريد الله تعالى ذكره فيحمدونه عليه وهو مريد به غير الله ولا طالب منه الثواب 

وإنما ينفقه كذلك ظاهرا ليحمده الناس عليه فيقولوا: هو سخي كريم، وهو رجل صالح، فيحسنوا 

، وهذهِ المستبطنات (2)نفق"عليه به الثناء وهم لا يعلمون ما هو مستبطن من النية في إنفاقه ما أ

في نياتِ أعمالهم في حب المال هي التي كشفتها مضمرات أبياتهم الشعرية، ومن هذه الأمثلةِ 

 قول المنصور بن أبي عامر : 

 ومن شااااااايمي أني على كاال ِ طااالاابٍ 

         

 (3)أجاااود بااامااااالٍ لا تاااقااايااااه الاااماااعاااااذر 

 

الناظر للبيت في وهلتهِ الأولى يرى عظمة سخاء يدي هذا الحاكم، ولكن الناظر بعين النسقية 

القرآنية يرى أن حب المال وجمعهِ  هو الذي جعله يفخر بعطائهِ على السائل، وإلا فإن الحقيقة 

م هي من واجبات الراعي أو السلطان أن لا يرد حوائج رعيتهِ وهذا ليس من الفخر ولا من الشي

بشيء، أنما هي من الوظائف الواجبة على كلِّ من كان بمكانتهِ، ولكن الرياء في الأنفاق الذي 

                                                 
 .264:  سورة البقرة (1)
. و تفسير جامع البيان، لمحمد بن جرير الطبري، تح. الشيخ خليل الميس، دار الفكر للطباعةِ والتوزيع 389: 2ينظر: تفسير الميزان : (2)
:3 :90. 
 .274: 1الحلة السيراء : (3)
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تولد له من شهوة حب المال هو الذي أظهر حقيقة هذا العطاء المُتوهم، فهم كما وصفهم الله في 

ا  ﴿ كَلاَّ ۖ بَلْ لَا تكُْرِمُونَ الْيتَيِمَ  وَلَا تحََاضُّونَ عَلَىٰ طَعَ قولهِ :  امِ الْمِسْكِينِ  وَتأَكُْلوُنَ التُّرَاثَ أكَْلًا لمًَّ

ا﴾   . (1)وَتحُِبُّونَ الْمَالَ حُبًّا جَمًّ

فكانت هالة الحب لهذهِ الزوائل مستحوذةً على بصائر قلوبهم وقد ركزت الرؤية القرآنية على 

وتوجيهها في وجهاتهِ  تحول المال عندهم من وسيلة إلى غاية، فالفلسفةُ من المال هي سد الحاجات

في عطائهِ، فما هو إلا أداةٌ كباقي الأدوات، و هذا  ليس إكتنازهُ والحرص عليه والمنُّ الصحيحة و

 : ما وصفه ابن رسول الله الإمام أبو عبدالله الصادق عليه السلام قائلاً 

ا لتكنزوها( وجهها الله ولم يعطكموه إذ)إنما أعطاكم الله هذه الفضول من الأموال لتوجهوها  

هُ ذملكٌ إعتباري جعلهُ الله عند البشر ويأخهو ، فالمال ليس ملكاً متأصلاً حقيقياً عند العباد، إنما (2)

شاء، فليس من حق الودائع التصرف بها إلا بحاكمية وتوجيه المودع، فالمخول بها  وقت ما

﴿وَلقََدْ جِئتْمُُوناَ فرَُادَلٰ كَمَا خَلقَْناَكُمْ ماضٍ وتاركها للمالك الحقيقي وهو الله، وذلك قوله تعالى : 

لْناَكُمْ وَرَاءَ ظُهُورِكُمْ ۖ﴾ ةٍ وَترََكْتمُْ مَا خَوَّ لَ مَرَّ ولم يقل )ملكناكم(، )خولناكم( ، فقال عز وجل (3)أوََّ

، ومما وردنا من كتاب الأندلس الشهير (4)والتخويل التصرف في الشيء دون ملك ذلك الشيء

عن بعض الحكماء عندما ذكروا الملوك أمامهُ واكتناز أموالهم  يلإبن عبد ربه الأندلس الفريدالعقد 

 قال : " يا حسرة على الملوك!. 

ً على  ً على ما ما لا هم ترُِكوا في نعيم دنياهم، وماتوا قبل أن يموتوا حزنا خلفوا و جزعا

 . (5)استقبلوا"

                                                 
 .20-19-18-17سورة الفجر :  (1)
 .32: 4الكافي : (2)
 .94سورة الأنعام :  (3)
 .146: 12ينظر تفسير الميزان : (4)
 1983-1لبنان، ط-ينُظر العقد الفريد، أحمد بن محمد بن عبد ربه الأندلسي، تح. عبد المجيد الترحيني، دار الكتب العلمية، بيروت (5)
:3 :153. 
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قلوب عبيد الدنيا من الراكعين على أبوابهم، والمُتملقين لم يملكوا شيئاً بحب الأموال ولكن ملكوا 

في حضرتهم، والتاركين لهم بزوائل ملكهم ونعيمهم، فهذا القاضي أبو القاسم بن مقدام يوجهُ 

 :  (1) تملقهُ ووإعلان عبوديتهِ إلى المستعين سليمان بن الحكم قائلاً 

 أهاااالٰ تاارضااااااااى لااعااباااادك أن يااااذالا   

      

 دناايااااا عاايااااالاوأن ياابااقااى عاالااى الاااا 

 

 فبعث إليه بعطايا وصِلات، وكتب لهُ أبيات قال فيها : 

 ماااااعااااااذ الله أن تاااااباااااقاااااى عاااااياااااالا 

 

ثلااااك أن يااااذالا  م ل  وأن ترضااااااااى 

 

 وكاااياااف وأناااات ماااناااقاااطاااع إلااايااانااااا 

 

 وقااااد عاالااقاااات يااااداك باانااااا حاابااااالا 

 

 الناس بما أرادوافأصابوا ما راموا  إليه من تعبيد الناس وإمتلاك رقابهم بالأموال، فخاطبهم 

 هم. ءعطاليستدروا

وما وطّن ذلك فيهم هو تعلق ذلك الحب في قلوبهم إلى أن بلغ القول بمحمد بن محمد بن يوسف 

ثالث ملوك بني نصر أن لا يرى الرزق إلا منه في الأيام العصيبة ويمناه كالسحب الهاملة على 

 :  الناس بما تحويهِ من أموال، فينشد قائلاً 

 تااااارتاااااجاااااى يااااامااااانااااااي ياااااوم نااااادل

 

 لااهااااا السااااااااحااااب غاااادت وكاافاااااتااخااااا 

 

 نااااحاااان ماااالااااوك الأرض ماااان مااااثاااالاااانااااا 

 

 (2)حاازنااااا تاالاايااااد الاافااخاار والااطاارفااااا 

 

                                                 
 .83: 1الحلة السيراء  : (1)
 546: 1الإحاطة في أخبار غرناطة : (2)



............................ الانساق القرانية باعتبار المُترف وبواعثه ............الفصل الثاني   
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

76 

 

من يرى أقوالهم يطمئن بكرمهم وبذخِ أموالهم، ولكن الحقيقة القرآنية فضحتهم، وذلك قوله تعالى 

نْفَاقِ ۚ ﴾﴿قلُْ لَوْ أنَْتمُْ تمَْلِكُونَ خَزَائِنَ رَحْمَةِ رَب ِي إِذًا لَأمَْسَكْتمُْ خَشْيةََ :  الْإِ
، خشية الإنفاق كي لا (1)

 يتسلط أحدٌ عليهم، فيجعلون الناس على دوام العادة محتاجون إليهم. 

حب المال والإسرافِ في العطاء لا يفارق شفاههم في مواطن الفخر وهذا ما كشفته لنا مضمرات 

يهم أحد بكل المجالات أبياتهم، فنرى يوسف الثالث يصف نفسه وقومه بأنهم ملوك الكمال ولا يدان

 ولةٌ ومباحةٌ ولا تنضبُ ولا يتنفد، فيقول في هذا الموطن: ذبوالنواحي، وأموالهَم م

 فااماان ذا يااخاااااصاااااااااماانااااا فااي الااعاالا  

 

 ونااااحاااان الااااماااالااااوك بااااكاااال الاااانااااوا  

 

ماااااك بااااأحساااااااااااباانااااا   عاالااونااااا السااااااااا ِ

 

 (2)وعِرض مَصاااااااون ومااااال مبااااا   

 

حب المال والإسرافِ  ةالشهوات، فضاعوا في دائرمالٌ مباحٌ لا لسد الحاجات إنما هو مباحٌ لسد 

في العطاء بين إفراطٍ وتفريط، فلا نقول أن الإباحة في الإسرافِ صحيحة ولا العض على اليد 

﴿يَا بنَِي آدَمَ خُذوُا زِينتَكَُمْ هو من الحكمة، إنما هو أمر بين أمرين وهذا قانون المنظومة القرآنية : 

، وقد أطر لنا هذهِ المنظومة (3)كُلوُا وَاشْرَبوُا وَلَا تسُْرِفوُا ۚ إنَِّهُ لَا يحُِبُّ الْمُسْرِفيِنَ﴾عِنْدَ كُل ِ مَسْجِدٍ وَ 

قال الإمام الباقر عليه السلام عندما سئل عن الأموال  إذالثقل الناطق المتمثل بآل بيت النبوة، 

جعلها الله مصلحة لخلقه )هي خواتيم الله في أرضه وما عمل الناس بها قال عليه السلام : "

وبها تستقيم شؤونهم ومطالبهم، فمن أكثر له منها فقام بحق  الله فيها وأد ل زكاتها فذاك ال ذي 

طابت وخلصت له، ومن أكثر له منها فبخل بها ولم يؤد ِ حق  الله فيها وات خذ منها الْنية فذاك 

تعالى: ﴿يَوْمَ يحُْمَى عَليَْهَا فِي ناَرِ جَهَنَّمَ ال ذي حق  عليه وعيد الله عز  وجل  في كتابه، يقول الله 

 . (4) "فتَكُْوَل بِهَا جِباَهُهُمْ وَجُنوبهُُمْ وَظُهُورُهُمْ هَذَا مَا كَنَزْتمُْ لأنَفسُِكُمْ فَذوُقوُاْ مَا كُنتمُْ تكَْنِزُونَ﴾(

                                                 
 .100سورة الإسراء:  (1)
 33ن يوسف الثالث : ديوا (2)
 .13: سورة الاعراف  (3)
تفصيل وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة، الشيخ محمد بن الحسن العاملي، مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث،  (4)

 .30: 9ه :1414-2إيران، ط -مشهد 



............................ الانساق القرانية باعتبار المُترف وبواعثه ............الفصل الثاني   
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

77 

 

بالمعنى الصوفي في نظرية حب المال والإسرافِ في العطاء لا نعني أن ننبذهُ أو نعتزل عنهُ 

 إنما أردنا معنى الإعتدال وعدم الخروج عنه، فالخروج عن الاعتدال هو المفسد للقلب.  ، السلبي

علقين بالدنيا والمعجبين بزينةِ ملوكهم وعطاياهم، فهم توقد لوحظ هذا الأمر حتى من أتباعهم الم

ن عمار السياسي والوزير كأصحابِ قارون، أعناقهم طامحةٌ إلى هذهِ الزوائل، فنرى أبو بكر ب

الأندلسي والكاسب قوته من التسكع على أبواب الملوك عندما إستضافهُ المعتصم وأغدق عليه 

بالعطايا فجاز حتى حد الإسراف، إلى درجة أن طالب الدنيا مثل أبو عمار لاحظ هذا الإسراف 

 قائلاً: 

 أسااااااااارفاااات فاااي بااار الضاااااااااياااوف   

             

فااااخااااذ قاااالااااياااالاً فااااي السااااااااااارا ِ  
(1) 

 

ً للناظرين لزينة قارون والمُتمنين لحس قِصاعهِ أ قوله تعالى وهو يكشف أنساق  م يروَ لعجبا

نتجه من زينةٍ  أالمضمرات لتلك المظاهر المترفة الزائلة، أم أن قلوبهم تعلقت بحب المال وما 

بهِِ وَبِدَارِهِ الْأرَْضَ ﴿فَخَسَفْناَ وإسراف فعمت عيونهم عنها كما عميت قلوبهم، ونسوا قولهُ تعالى : 

ِ وَمَا كَانَ مِنَ الْمُنْتصَِرِينَ  وَأصَْبحََ الَّذِينَ تمََنَّ  وْا مَكَانَهُ فمََا كَانَ لهَُ مِنْ فئِةٍَ ينَْصُرُونهَُ مِنْ دُونِ اللََّّ

زْقَ لِمَنْ يَشَاءُ مِنْ عِباَدِهِ  َ يبَْسُطُ الر ِ ُ عَلَيْنَا باِلْأمَْسِ يقَوُلوُنَ وَيْكَأنََّ اللََّّ  وَيقَْدِرُ ۖ لَوْلَا أنَْ مَنَّ اللََّّ

 (2)لَخَسَفَ بنِاَ ۖ وَيْكَأنََّهُ لَا يفُْلِحُ الْكَافِرُونَ﴾

والتي يكون  لت لنا تعلق قلوبهم بشهوة حب المابعد هذا الاستقراء لمضمرات أبياتهم التي كشف

وجدنا أن ديمومية حب الشهوات تكمن في حب المال، وأن المال جزا منها في العطاء  الإسراف

هو المادة الروحية التي تنُمي الشهوات، وهذا ما أستنبطناهُ من قولِ باب مدينة العلم علي بن إبي 

) طالب عليه السلام، فقد أطر لنا نظرية حب المال وموطن فعاليتها بحب  الشهوات في قولهِ : 

 ، فمن المادة تنشأ الظواهر. (3)المالُ مادة الشهوات (

                                                 
 .85: 2الحلة السيراء :  (1)
 . 82-81القصص :  (2)
المُختار من كلام أمير المؤمنين عليه السلام، أبي الحسن محمد بن الحسين بن موسى )الشريف الرضي(، تح. السيد هاشم  -نهج البلاغة  (3)

 .495العراق :  -قسم الشؤون الفكرية، كربلاء المقدسة  -الميلاني، مكتبة العتبة العباسية المقدسة 
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و لابد للناظر في حقل المضمرات مراعاتِ العِبرِ السابقةِ والمنقولات الواردة عن وحي الإله 

موسى عليه السلام، حين يكلمهُ من عندِ الشجرةِ  نبيه العظيم، ومن نماذج هذهِ العبر وحي الله ل

 :  قائلاً 

لا تجُبك زينة فرعون ولا ما مُتع بهِ، ولا تمَُد نَّ إلى ذلك عينك، فإنها زهرة الحياة الدنيا وزينة " 

المُترفين، ولو شئتُ أن أوتيك زينة يعلم فرعون حين ينظر إليها مقدرته تعجر عنها  فعلتُ" 

(1) . 

لأنساق في أحتل هذا النوع من مظاهر نسق التعلق القلبي جزءاً مهم من مفاصل هيكلية ا

المحرك الفعلي لباقي مربع حب الشهوات، نعم أن  أبياتهم، فكان حب المال وإسرافه مضمراتِ 

 نشأ حب الشهوات. ي عن طريقهو مُستقطب المُسببات التي المال ليس متلازماً مع الترف ولكن ه

 

 حب الوجاهة  -3

 

هناك من لا  يكتفي بحب المال وفخامة حب السلطة، إنما يبقى قلبهُ معلقاً في هيمنة شخصيته   

على قلوب الناس، ولفت الأنظار إليه، ويوطن كل صلاحياتهِ ونفوذهِ لتحصيل هذهِ الوجاهة 

سقطت  والمقبولية لدى الناس، ولكن ما لا يعلمهُ أن الوجاهة والسُمعة َلو بنُيتْ بالمالِ والسلطان

بالمال والسلطان، لأنه بناها على رمالِ قلوبٍ للمال والسلطان طائعة، فتسقط أمام  كل من زادها 

 من هذهِ الزوائل  فيستبدلونه بغيرهِ. 

وى نفسهُ في قد توغل نسق الترف هذا في كثيرٍ من مواقفهم وأقوالهم، فالمعتضد بن عباد يجد ه

دٌ لفعلِ كل شيء لتوجه الناس إليه والإفتخار به، وذلك عليهِ، وهو مستع ءِ حمد الناس له والثنا

 قوله : 

 أنـااافـاااق فـاااي كـاااسـاااب المـاااحامد مهجتي

 

 ولو كاااان في الاااذكر الجميااال حماااامي 

 

                                                 
 .88: 3العقد الفريد : (1)
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 وابـاالم مـاان دنـاايـاااي نـاافـااسـااي سـااؤلها 

 

ـسـهـام  ـلى بـ ـل العـ ـي كـ ـرب فـ  واضـ

 

 إذا فـااـااضـااـااح الأمـااـاالاك نـااقـااٌ  فـااإنـااه 

 

ـه   ـ ـن ـ ـي ـ ـب ـ ـيي ـام ـم ـام ت ـد الأن ـن  (1)ع

 

وفي موطن آخر يكرر المعتضد المضمون الوزن نفسه ولكن بقافيةٍ مغايرة تحمل في نسقها 

ً المضمر جرس  :  إيقاعياً يوحي لمُتلقيهِ شدة الأنفةِ والكبرياء عنده، فيصدحُ قائلاً  ا

 فـمـا مـر بـي بـخـلٌ بـخـاطر مهجتي  

 

 بـاااابالياولا مـاااار بـااااخـاااال النـاااااس قـااااط  

 

 ألا حبااااذا في المجااااد إتلاف طااااارفي 

 

 (2)وبـاااذلي عـااانـاااد الحـااامد نفسي وماليا 

 

﴿يحُِبُّونَ هذا المنطوق النابع من تعلق القلب بالوجاهة قد شخصهُ لنا القرآن الكريم بقولهِ تعالى 

لأموال الناس وحقوقهم، ، فواقع المعتضد سفاح مُكثر للقتل ومُنتهك (3)أنَْ يحُْمَدُوا بمَِا لَمْ يفَْعَلوُا﴾

 (.4)عطاء، ما هي إلا إعلان للوجاهةِ والسمعةالوما رسمهُ من صورة في الكرم و

فما يقومون به من معروف يحبون أن يعُلن، ويوجهون كل طاقاتهم لإشباع هذا الرياء، فيصنعون 

بهِ من الخير الخير لكي يظهروا أمام الناس ويكون وجهاء بينهم، وأحياناً ينسبون مالا صلة لهم 

للفخرِ لإستقطاب قلوب الجُهال، فتجد الحكام وبعض مُتسلقي الوجاهة يجعلون تحت إمرتهم 

الشعراء والأدباء الناعقين لهم بالمدائحِ والمفاخر الواهية، وبعض اللا فقهاء والذين دينهم دنانيرهم 

مية، وبالمقابل تجد آذان وهو أرجحُ من جناحِ بعوضةٍ لكي يثُقفوُا لهم بالوجاهةِ والسمعةِ السا

القطيع الجاهل يسُاق وراء زُخرف قولهم بلا وعي ولا تمحيص، وبهؤلاء تعلو الطغاة وتسقط 

 المبادئ. 

                                                 
 .)الطويل(107ضد : ديوان المعت (1)
 )الطويل( 114المصدر نفسه :  (2)
 .188سورة آل عمران : (3)
 .28-27: 1/ وينظر الذخيرة في محاسن أهل الجزيرة : 155-154-153: 5ينظر نفح الطيب :  (4)
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حب المال والجاه ينبتان : " وقد لخص لنا الحبيب المصطفى هدا النسق وفتكهُ بقلبِ صاحبهِ قائلاً 

 (1) النفاق في القلب"

 ة التي تصل بالشخص إلى حب الجاه هو حب المال.لرئيسالمال بالجاه لأن المادة ا جمع

وهذه المفاهيم لا تفارق ثقافاتهم، فنرى محمد بن محمد بن يوسف ثاني ملوك بني النصر، يمَنُّ 

 بالعطاء ويذيع بهِ، حتى يبرز نفسهِ ويكون وجهياً عند الخاصةِ والعامة : 

 تااااذكاااار عاااازيااااز لاااايااااالٍ مضااااااااااات 

 

 وأعاااطاااااءنااااا الااامااااال بااااالاااراحاااتااايااان 

 

 وقااااد قصاااااااااادتاانااااا ماالااوك الااجااهااااات

 

 ومااااالاااوا إلااايااانااااا مااان الاااعاااادوتااايااان  

 

 وإذا سااااااااااأل الساااااااالام مانااااا الالاعايان

 

 (2)فاالاام يااحااظ إلااى بااخاافااي حاانااياان 

 

في هذا الأبيات يفتخرُ بعطائهِ على وزيرهِ وأمام جُلسائهِ، وكان نتاج هذا المنُ هو الرياء لتحصيل 

محب الوجاهة أن يرى الناس خاضعة الوجاهة والمقبولية لدى مناصريهِ ومؤيديه، فإن من طبيعة 

مُنحنيةً أمامه، ولا تطلب الحوائج إلا منهم، فيضع نفسه مكان المُعطي الحق، وهذا ما فعلهُ 

﴿مَا أرُِيكُمْ إِلاَّ مَا أرََلٰ وَمَا أهَْدِيكُمْ و  (3)﴿أنََا رَبُّكُمُ الْأعَْلَىٰ﴾فرعون وحكاه لنا القرآن الكريم بقولهِ 

شَادِ﴾إِلاَّ سَبيِلَ   ، فلا يرُيد أن تتوجه الناس لغيره.(4)الرَّ

ويترددُ هذا النفس في صدورهم صعوداً ونزولا، والبعض منهم يلُزم الناس على إبداء الوجاهة 

 تهِ وشكرهِ والامتنان لهُ : ئضد يداعِ ويلُزم أهل )ملقا( بتهنوالهيبة له، فنرى المعت

ةَ انِااتِصاااااااااااري قااااَ ناايء أهَاااالَ مااااالااِ هااَ يااُ  لااِ

 

وانِ وَإِ   عاااادَ الااااهااااَ م بااااَ هااااُ  عاااازازي لااااَ

 

                                                 
 .205: 72بحار الأنوار : (1)
 . 38اللمحة البدرية في الدولة النصرية :  (2)
 .24سورة النازعات :  (3)
 .29سورة غافر :  (4)
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ماايااعاااااً  م جااَ نااماايااهااِ م وَيااُ ذهُااُ نااقااااِ يااُ  ساااااااااَ

 

بااااانااايو  ت لاااِ يااارِ إِن دَرَّ  ضاااااااااااعُ الاااخاااَ

 

عااااالااااي  م ذرُل دَرَ ِ الاااامااااَ  وَأرُقاااايااااهااااِ

 

ماااارَ الأمَااااانااااي   مُ ثااااَ مااااا أجُااااناااايااااهااااِ  كااااَ

 

ذي يبُااادي لِساااااااااااني     وَأضَاااااااعاااافُ الاااَّ

 

ناااااناااي  م جاااِ هاااُ نُّ لاااَ جاااِ م مااااا ياااَ ياااهاااِ  إلِاااَ

 

عاااااضااااااااي  كاارُ امِااتااِ مُ شااااااااُ يااهااِ لااَ قَّ عااَ حااُ  فااَ

 

نااااانِ    امااتااِ نااااانٌ بااااِ  (1)وَمااااا خاالااقااي امِااتااِ

 

، إزدواجية )وَما خلقي اِمتِنانٌ بِامتنِانِ(يأمرهم ويوجب عليهم شكرهُ والامتنان له، ثم يقول : 

الخطاب هذهِ هي التي فضحت مضمرات تعلق قلبه بحب الوجاهة، وهذا الصورة ترجمها لنا 

﴿ قاَلَ ألََمْ نرَُب ِكَ فيِناَ وَلِيدًا وَلبَِثتَْ فيِنَا القرآني بحوارية فرعون مع موسى، قائلاً له :نسق الترف 

 .(2)مِنْ عُمُرِكَ سِنِينَ﴾

يا ليت هؤلاء يعلمون أن الصعود على قمة الوجاهة والسمعةِ والمقبولية عند الناس ليس بالمن 

ا فِي الْأرَْضِ وَلَا فَسَادًا ۚ وَالْعاَقبَِةُ ﴿ للذين لَا والرياء والإكراه، إنما تعطى :  يرُِيدُونَ عُلوًُّ

، فالوجاهةُ والدنيا لا تعُطى للراكضين خلفها والمعلقةِ قلوبهم بها، إنما الدنيا بما تحوي (3)لِلْمُتَّقِينَ﴾

من "إخدمي تكون في خدمة الزاهد فيها، وذلك قول الله تعالى  في حديثٍ قدسي مخاطباً الدنيا : 

 (.4)وأتعِبي مِن خدمكِ" ، خَدَمَنِي

توغّل حب الوجاهة في قلوبهم جعلهم قشوراً خالية من محتواها في واقعهم الإجتماعي والثقافي 

﴿يَحْسَبوُنَ أنََّهُمْ ـوهذا ما استقرأه لنا القرآن الكريم في منظومته النسقية لصفة الترف  ف ، والملكي

                                                 
 )الوافر( 115ديوان المعتضد :  (1)
 .18سورة الشعراء :  (2)
 .83سورة القصص :  (3)
 .192:  2017-6لبنان، ط  -كلمة الله، السيد حسن الشيرازي، دار العلوم، بيروت  (4)
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نعة أسقطها النقد الثقافي عن جمالياتِ نصوصهم، بمنظورٍ قرآني ، وما هي إلا أق(1)عَلَىٰ شَيْءٍ﴾

 لا يتحملُ القهقرةَ في مصداقيةِ حكمهِ.

 

 حب الجنس بطرفيها الذكوري والأنثوي مضيفاً إليها إمتداد النسل -4

 

شهوة حب الجنس بطرفيها الذكوري ) وهوفي مضمار الانساق  التعلق القلبي الركن الرابع من    

مضيفاً إليها إمتداد النسل( نراهُ متجلياً في أبياتهم الشعرية بصورةٍ أوضح من الأركان  والأنثوي

، فقد أشاروا إلى ذلك في عدة (2)السابقة، فهذا النوع " أحد أبرز أغراض الشعر الأندلسي"

واضحاً في مضمارِ حب الشهوات، فصورة التذلل والتنازل  ق حيزاً مواطن، وقد أخذ هذا النس

والإنهيار وسقوط الكرامة بين يدي هذا الحب باديةً في أبيات الغزل والإعتذار وغيرها، فنرى 

أن هالة التكبر والشموخ تنهار وتضمحل في ميدان هذا النوع من نسق التعلق القلبي، الإشباع 

آنفاً، إنما تحول هذا الإشباع إلى اديوليوجيا، فتجر صاحبها الغريزي ليس هو المقصود كما ذكرنا 

 من الاعتدال إلى الترف، وهذا ما تبرزه لنا الأنساق في مضمراتِ نصوصهم.

الناظر لأبياتهم في هذا الموطن يرى أن أنفة الشموخ والتجبر والقوة في أبيات الفخر تسقط 

ل أمام الشهوات، وهُم من صرحوا بذلك، أقنعتها في الغزل ويبرز الوجه الآخر للضعف والتذل

 :  فعندما يفُصحُ الرشيد العباسي بهذهِ المعاني قائلاً 

انااي  نااااَ لااااكَ الااثاالاثُ الْنساااااااااااتُ عااِ  مااَ

 

انِ   كااااَ لِ  ماااَ كااااُ باااي باااِ لاااْ نَ مااان قاااَ لاااْ لاااَ  وحاااَ

 

هااااا لُّ كُ ةُ  بَرِياااا  ل ني ا عُ تطاااااوِ لي   مااااا 

 

يااااانااي  نَّ فااي عِصاااااااااْ ن  وهااُ هااُ يااعااُ  وأطُااِ

 

                                                 
 .18سورة المجادلة : (1)
 35"  1994-1ط ، مصر –القاهرة  ، دار المستقبل العربي ، بسمة احمد صدقي الدجاني ، القصيدة العربية الاندلسية الغزلية (2)
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هَولمااااا ذاكَ إِلاَّ أنََّ  ل لْطااااان ا  سااااااااُ

 

لْطاااااني  هِ عَزَزْنَ أعَزُّ من ساااااااُ  (1)وَبااااِ

 

هذا المعنى حقيقة الإنهيار الذاتي أمام حب الشهوات بسبب تعلق قلوبهم بهذهِ الألوان، وقد  جسدَّ 

 حذا على ديدن العباسي الكثيرون من ملوك الأندلس وأمرائها، منهم يوسف الثالث في قولهِ : 

ً أن الااماالااوك تااخااااافاانااي   فاايااااا عااجاابااااا

 

 ويجزع قلبي من ظباااااء المقاااااصااااااار 

 

 وياااخاااطااااب ودي ذو الاااباااريااااةِ كااالاااهااام  

 

 وياااارغااااب عاااانااااي ذوُ لااااحاااااظ فااااواتااار 

 

 فاااامااااا ذاك إلا أنَّ هااااذا الااااهااااول لااااه 

 

 عقود قااااد اساااااااتهوت عقولَ الأكااااابر 

 

ر   لااااذلااااك مااااا يااارثاااى لاااحااااالااايَ طاااااهاااِ

 

ناااااهٍ وآماار   (2)فااااأفااااديااااه ماان قاالاابااي بااِ

 

 فيقول:  ، المضمون عند ثاني ملوك بني النصر محمد بن محمد بن يوسف بن نصرويكُرّر هذا 

 ماااالااااكااااتااااك الااااقاااالااااب وإنااااي اماااارؤٌ 

 

 عاااالااااي  ماااالااااك الأرض قااااد وقاااافااااا  

 

 أواماااري فاااي الاااناااااس مساااااااااماااوعااااة 

 

لورل أشاااااااارفااااا   في ا مني  يس   (3)ول

 

وهذا ما شخصتهُ حب القلب وتعلقهِ بهذه الشهوة،  ويستمر هذا الخضوع والخنوع أمام سطوة

الرؤية القرآنية في نسقيتها و خطورة هذا النمط من الترف، فعندما سرد القرآن الكريم منظومة 

الشهوات التي تتعلق قلوب البشر بها كان على رأسها هذا النوع من الشهوات، وذلك قوله تعالى 

                                                 
ديوان هارون الرشيد، جمع وتحقيق وشرح الدكتور سعدي ضناّوي، رفعهُ عبد الرحمن النجدي، دار الصادر للطباعة والنشر،  (1)

 . 48: 1998-1لبنان، ط-بيروت
 .82ديوان يوسف الثالث :  (2)
 49اللمحة البدرية في النصرية :  (3)
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، فقال ابن كثير " يخبر تعالى عما زين للناس في (1)﴾... الشَّهَوَاتِ مِنَ الن ِسَاءِ ﴿زُي ِنَ لِلنَّاسِ حُبُّ : 

، (2)من النساء والبنين فبدأ بالنساء لان الفتنة بهن أشد"  اتذهذه الحياة الدنيا من أنواع المل

" إنَّ وتعضيداً لهذا المضمون قد جاء في الأثر عن النبي الأكرم صلى الله عليه وآلهِ وسلم :  

نْياَ حُلْوَةٌ خَضِرَةٌ،  نْياَ وَاتَّقوُا الن ِسَاءَ، الدُّ َ مُسْتخَْلِفكُُمْ فيِهَا، فيََنْظُرُ كيفَ تعَْمَلوُنَ، فاَتَّقوُا الدُّ وإنَّ اللََّّ

لَ فتِنَْةِ بنَِي إِسْرَائيِلَ كَانَتْ في الن ِسَاءِ" ، والملوك كانوا أول الواقعين في هذه الفتنة، (3) فإنَّ أوََّ

 سهِ ينهار بالوصف أمامَ فتنةِ جمال ووصال معشوقتهِ، قائلاً فنرى المعتضد مع شدة صرامتهِ وبأ

 : 

هِ   رَعى اَللَُّ مَن يَصااااااالى فُؤادي بِحُباااا ِ

 

ةِ الخُلااادِ   عيراً وَعَيني مِناااهُ في جَناااَّ  ساااااااَ

 

نااا  ةُ الساااااااَ مسااااااايااَّ ةُ العيَنيَنِ شاااااااَ  غَزاليااَّ

 

د ِ   ةُ الااقااااَ ياانِ غُصااااااااناايااااَّ ةُ الاارِدفااَ ثاايااباايااااَّ  كااَ

 

عااي  دامااِ مااااَ هااااا بااِ بااَّ يااهااااا حااُ وتُ إلِااَ كااَ  شااااااااَ

 

د لقَياااتُ مِنَ الوَجااادِ    وَأعَلمَتهُاااا ماااا قاااَ

 

 فَصاااااااااادَفَ قلَبي قلَبَهاااا وَهوَ ساااااااااالِمٌ 

 

 (4)فأَعَدل وَذو الشَوقِ المُبر ِ ِ قَد يعُدي  

 

فتعلق القلب بهذه الفتنةِ قد تجلى بإفصاحهِ هذا، وأتى عبد الرحمن بن هشام ليصف أسر قلبهِ 

 :  وبذل مهجتهِ وكل ما يملك في سبيل محبوبتهِ قائلاً 

 غاازال بااراه الله ماان نااور عاارشااااااااااه 

 

 لتقطيع أنفاااااساااااااي وليس من الإنس 

 

                                                 
 .14سورة آل عمرآن :  (1)
 .359: 1تفسير ابن كثير : (2)
 .89: 8لبنان : -صحيح مسلم، مسلم النيسابوري، دار الفكر، بيروت  (3)
 )الطويل( 110-109ديوان المعتضد :  (4)
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 وهباااات لااااه روحي وملكي ومهجتي 

 

 (1)ونفساااااي ولا شااااايء أعز من النفس 

 

ألفاظٍ مفروغة من معانيها،  نفس كل ذلك أثبتَ أن واقعهم قشورُ هالتهم المُتبجحةِ وشموخهم بعزة ال

وهذا ما كشفتهُ لنا مضمرات النسق القرآني، فإتباع الشهوات ينتج لنا هذه الميول في الكارزما، 

َّبِعوُنَ الشَّهَوَاتِ أنَْ تمَِيلوُا مَيْلًا عَظِيمًا﴾وهذا ما صرحَ به القرآن الكريم :  ، (2) ﴿يرُِيدُ الَّذِينَ يتَ

تكمن في ميل الشهوة من الإعتدال إلى الإتباع، والتي تفضي  فحقيقة الترف في هذا النسق

 بصاحبها إلى التعلق.

ي تالنسق القرآني المُتمثل في تعلق القلب في شهوة حب النساء هو من أخطر الميولات الشهوية ال

أطرته لنا الشريعة الإسلامية،، فقد روي عن الحبيب محمد )صلى الله عليه وآله وسلم( إنه قال 

 .(3)ا تركت بعدي فتنة أشد على الرجال من النساء"" م: 

وهذا ما سببه  ، (4)﴿لَاهِيَةً قلُوُبهُُمْ ۗ﴾وتكمن قراءة النسق القرآني لهذهِ القلوب في قولهِ تعالى : 

الميل بالشهوات، فعندما أرادوا أن يظهروا الجدَّ والثبات والعفة في أبياتهم فضحتهم مُضمراتها 

النسقية برؤيتها القرآنية، فالتصور المزدوج للشعر الذي يظهر عندهم بصورةٍ متناقضة إحداهما 

، وعندما جُمعتْ أبياتهم في (5)هو الأمير وهو العبد في آن واحد تعُليه والأخرى تزهد فيه، فتراهُ 

تراتبية واحد وقوُرنتْ بالمنظومة القرآنية لتعلق القلب بشهوة النساء ظهرت للمُتلقي حقيقة القشور 

اللفظية التي لا تمت لمبادئ المفاخر والشموخ والعفةِ بصلة، وهذه البلورة في النسقية هي قطعية 

و هذهِ إحدى جماليات اللطائف القرآنية فهو  الحكم ولا تدخل في الظنيات لأن الشاهد هو الحكم،

 الفرقانُ الذي لا تشتبهُ عليهِ المضمراتُ بزخارف الظواهر.

حب المال والإسراف  ،حب الوجاهةَ حب السلطة والمُلك، ): مربع حب الشهوات هذا المُتمثل 

ً إليها إمتداد النسل( بالعطاء، قد تعلقت قلوب  حب الجنس بطرفيها الذكوري والأنثوي مضيفا

                                                 
 .16: 2الحلة السيراء: (1)
 .27سورة النساء : (2)
 .124: 6صحيح البخاري :  (3)
 3سورة الأنبياء : (4)
 .95دراسة في الأنساق الثقافية العربية :  -ينظر النقد الثقافي  (5)
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الملوك والأمراء الأندلسيين فيه إلى أن أصبح هذا التعلق منظومةً نسقية مترفةً مُهيمنةً على 

مُختلجاتِ قلوبهم وإنفعالاتهِا إلى أن توغلت في سلوكياتهم وألفاظِ ألسنتهم، وبدخول هذهِ الألفاظ 

ها المُضمرات المعاكسة لجماليات المُتمثلة بأبياتهم الشعرية في دائرة النسق القرآني أنفضحت حين

تلك الأبيات، كما وأظهر لنا النسق القرآني حقيقتهم المُترفة في جلّ تفاصيل حياتهم ومدى تأثيرها 

 على نصوصهم.

الحاكمية القرآنية النسقية انتزعت لنا مضمرات صفاتهم المترفة في نصوصهم الشعرية ثم نقدتها 

ً لل قوانين الإلهية الصائبة لكلّ الظواهر الجارية في الوجود وأطرتها لنا بمنظومة جديدة وفقا

 البشري.
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  المبحث الثاني : نسق التفاخر والتكاثر 

 

هاتان المُفردتان ترابطتا في دائرة السبب والنتيجة، فإنَّ مُسببات التفاخر رسوخ أيديولوجية   

في مضمراتهِ عن هذهِ السلوكيات، وقد  ئصورهُ لنا الخطاب الشعري المُنب التكاثر، وهذا ما

بواطنهِ المُحركةِ للظواهر بالترف ي ظواهرهِ في الترف المادي وفي تمثلت بواعث هذا النسق ف

 المعنوي، و قد عرضنا آنفاً بهاتين المُقدمتين.

 لعل طبقة الملوك والأمراء التي نحن بصدد دراستها الآن لها الأولوية في هذا النوع من الأنساق،

فلو لم يكن لديهم من مقتضيات هذا النسق سوى عرش المُلك لكفاهم، فهو بذرةٌ تشُجرُ منه أغصان 

الترف، المُتمثلةِ بكرم العنصر وقوة العصبية و التكلف في أصطناع الخصال الشريفة من 

 شجاعة، وكرامة، ومروءةٍ، ووفاء، وغير ذلك من الشرفيات المنسوبةِ لهم من قِبلِ وعّاظِهم.

ما جعل التفاخر والتكاثر يتحولان من غرض شعري جمالي إلى سلوك فعلي مُتجلِّ على أرض وم

الواقع هو هيمنة تلك الصفات عليهم، مما جعلتهم لم يكتفوا بقصائد الراتعين على أبوابهم لمدحهم، 

إنما زادوا على ذلك بجعل غرضي التفاخر والتكاثر من أكثر أبياتهم الشعرية، لسد ثغراتِ 

 قصان فيهم، وهذا ما لمحناهُ عند قراءتنا لمضمرات نصوصهم الشعرية برؤية قرآنية محكومة.الن

وشخصت لنا المنظومة القرآنية لهذا النسق رؤية إجمالية وأخرى مفصلة لمفردتي التفاخر 

نْياَ لَ بقوله تعالى :  تلتكاثر، فالرؤية الإجمالية إختزلوا عِبٌ وَلَهْوٌ وَزِينَةٌ ﴿اعْلمَُوا أنََّمَا الْحَياَةُ الدُّ

 التكاثر بالأموالِ والأولاد. َّ، أطلق التفاخر وحد(1)وَتفَاَخُرٌ بيَْنَكُمْ وَتكََاثرٌُ فِي الْأمَْوَالِ وَالْأوَْلَادِ ۖ﴾

 نسق التفاخروعلى مستوى التفصيل فقد طرح لنا القرآن الكريم بقراءتهِ لمضمرات نصوصهم في 

رْ خَدَّكَ لِلنَّاسِ  لمُفصلةِ لهذا النسق، ومنها قوله تعالى :الكثير من الرؤى والقراءات ا ﴿وَلَا تصَُع ِ

َ لَا يحُِبُّ كُلَّ مُخْتاَلٍ فَخُورٍ﴾ وَلَا تمَْشِ فِي الْأرَْضِ مَرَحًا ۖ إِنَّ اللََّّ
فالمقتُ القرآني واضحٌ لهذهِ  (2)

 الصفة.

                                                 
 .20سورة الحديد :  (1)
 .12سورة لقمان :  (2)
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وهذهِ الأوجه هي من سنخية الرؤية على أوجه، لنسق التفاخر وقد قسُمت المضمرات القرآنية 

فمن خلالها نستطيع عرض مضمرات التفاخر في أبيات شعر الملوك والأمراء في  ، القرآنية

الأندلس، ومن خلالها نستقرأ الرؤية القرآنية لواقعية النص ومُلقيه في حركةٍ تراتبية متوازنة من 

المحيطة بهما، خارجية كانت أم داخلية، أنثروبولوجيا المُلقي وطبيعة النص الإبداعي والمؤثرات 

 مادية أو معنوية نسجت لنا تلك الأنساق المترفة التي من ظواهرها التفاخر.

 فيتمحور التفاخر الكامن في مضمراتِ أبياتهم في هذهِ الأوجه، ومنها : 

 

 التفاخر بالذات -1

 

عندما تعجُ أبياتهم بمطلب الفخر هذا، يظهر للمُتلقي في تحليل جماليات هذا النوع إنهُ داخلٌ في   

ثْ﴾منظومة  ا بِنِعْمَةِ رَب ِكَ فَحَد ِ ﴿وَأمََّ
ولكن عند كشف المضمرات بالمجهر القرآني فأنه يحُيلنُا  ،(1)

يما ألقوه من نصوصهم الشعرية، فهذا ، وهذا ما وجدناهُ ف(2)﴿مَا أتُْرِفوُا فيِه﴾إلى نسقية بعنوان 

أشهر نساء الأندلس، يفخر بما فيهِ من حسن وجمال  الولادة(أبو المطرف المستظهر بالله والد )

 :  وسحر قائلاً 

 وعنااادي ماااا يصااااااابي الحليماااة ثيبااااً 

 

 وينساااااااي الفتااااة الخود عاااذرتهاااا البكرا 

 

 جاااامااااال وآداب وخاااالااااق مااااوطااااأ

 

 (3)ولفظ إذا ما شاااائت أساااامعك السااااحرا  

 

قراءة أنساق الترف المندرجة في بواعث المترف من فخرٍ وإعجابٍ بالنفس ما هو إلا نِتاج يخُتزلُ 

﴿تلَْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ وَهُمْ  قل يا محمد لمن افتخر بالوجه الحسن" ختامه بقول الله لرسوله : 

، وهذهِ هي نفسها البداية المعاكسة لظواهر عذوبة البيتين، فما أضفته الطبيعة (4) "فيِهَا كَالِحُونَ﴾

                                                 
 .11سورة الضحى :  (1)
 .116سورة هود :  (2)
 .56: 1الذخيرة في محاسن أهل الجزيرة : (3)
 .473موسوعة الأحاديث القدسية  (4)
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الأندلسية التي سردنا فيها القول آنفا من جمال وسطوع وصفاء على ساكنيها حتمت على غالبية 

هذهِ ما أضفتهُ عليهِ البيئة الملكية و التي هو أحد أفرادها،فما  فضلا عنأفرادها هذهِ الصفات، 

به، فلا فخر له في ذلك بل أن هذا ما أترف  تج لمقدمات ترفية أحاطئر التي ذكرها إلا نتاالمفاخ

 فيهِ وذلك قولهُ تعالى :

، فما عاشوا فيه من بطر و ترف وحال ناعمة هو أحد مُسببات (1)﴿وَارْجِعوُا إلَِىٰ مَا أتُرِْفْتمُْ فيِهِ﴾ 

المفاخرةُ في متع الدنيا وزينتها في المنظور القرآني مذمومةٌ، لأنها تبطنُ نسقية ، (2)هذهِ الشمائل 

مقيتة تضفي بصاحبها إلى صفةٍ من صفات الترف، وبالمقابل فإن المفاخرةُ والمنافسةُ البعيدة 

لِكَ فلَْيتَنَاَفَسِ الْمُتَ عن الرياء ممدوحةٌ في القرآن الكريم وذلك قولهُ تعالى : 
ٰ
، (3)ناَفِسُونَ﴾﴿وَفِي ذَ

والمذموم هو التسافل والتفاخر في درجاتِ  ، فالكمال في الدرجات السامية مطلوب وممدوح

 الزوائل.

 

 وأعز نفراأنَاَ أكَْثرَُ مِنْكَ مَالًا  -2

 

قونة التفاخر بالأموال، فأن التفاخر بالأموال يهذا المصطلح القرآني في المنظومة النسقية هو أ  

أحد أهم أوجه المفاخر في مُتع الدنيا، وقد أنبأ الترف في مضمرات أبيات الأمراء والملوك في 

الأندلس عن هذهِ الظاهرة، وقال الله في حديثٍ قدسي مخاطباً بهِ محمد صلى الله عليه وآله وسلم 

، و السنخية القرآنية واضحةٌ في الحديث (4)"يَنْفعَُ مَالٌ وَلَا بنَوُنَ﴾ ﴿يَوْمَ لاَ " قل لمن أفتخر بالمال : 

 .(5)﴿مَا أغَْنَىٰ عَن ِي مَالِيَهْ ۜ﴾القدسي، فما يغني المال عن الذين يفخرون بهِ : 

وعلى المستوى التركيبي فأن أسم التفضيل )أكثر( هو الذي رسم لنا اللوحة النسقية للترف في  

فتعالي وتفاخر أسم التفضيل على لسان القائل هو الذي رسم أنثروبولوجيا  مضمار المفاخرة،

                                                 
 .13سورة الأنبياء : (1)
/ وينظر تفسير القرطبي،أبي عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي، دار  564: 2اف حقائق التنزيل وعيون الاقاويل :ينظر الكش (2)

 .275: 11ه :1405لبنان، -إحياء التراث، بيروت
 .26سورة المطففين :  (3)
 .473موسوعة الأحاديث القدسية :   (4)
 . 28سورة الحاقة: (5)
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النص، وحالة الأيديولوجية لواقع المُلقي في لحظة المفاخرة، وهذا ما وجدناهُ في لسان الحال 

والمقال لشعراء الأمراء والملوك في الإندلس، فقول المعتمد بن عباد وهو يفخر بغدق العطاء 

 بالحمد له على العطاء :  توتوافد الحامدين عليه حتى أن يداهُ صرخ من كفيهِ وكثرتهِ 

       

باً   وَقَد تناهت يَدي عَن كأسااااااها غَضااااااَ

 

ةَ الوَتَرِ    عمااااَ ً نَ ت الأذُنُ أيَضااااااااااا  وَمَجااااَّ

 

هِ  جااودُ بااااِ ك هااااذي مااااا تااَ لاااا ِ ى أمُااَ تاا   حااَ

 

الأخُرل عَلى الأثرِ    (1)وَأسَااااااامَعَ الحَماادَ بااِ

 

حتى عندما يفخر بعطائهِ فإنه يجعل إيثارهُ عن الكأس والطرب فخراً  لشدة إنغماسهِ بالملذات

 لتقديم العطاء عليهِ، فقدمَ فخر الكثرةِ في أموالهِ وعطائهِ على كثرة مجونهِ وطربه.

 

  التفاخر بالأحساب والأنساب -3

 

المفاخرةُ بالأحسابِ والأنساب هي من أبشع المفاخرات في الجو العربي، ومن رحم هذهِ   

المفاخرةِ السقيمة ولِدت لنا الطبقية والعنصرية بين الأفراد، وقد مقتَ القرآن والأخلاق والثقافة 

والتسافل  والمبادئ السامية هذهِ النسقية التي أنشأت تراتبية حلقاتها من النقص النفسي والأنانية

ً لهذهِ الظاهرة المُشتقة من  اط الثقافي، وكان الموقف القرآنيالفكري والانحط ً وحاسما واضحا

ترف العادات الرجعية، ففي عالم الدنيا قد برأ منها وجعلها أحد صفات الكافرين في قولهِ تعالى 

ُ سَكِينَتهَُ عَلَىٰ رَسُولِهِ وَعَلَى ﴿إِذْ جَعَلَ الَّذِينَ كَفَرُوا فيِ قلُوُبِهِمُ الْحَمِيَّةَ حَمِيَّ :  ةَ الْجَاهِلِيَّةِ فأَنَْزَلَ اللََّّ

الْمُؤْمِنِينَ وَألَْزَمَهُمْ كَلِمَةَ التَّقْوَلٰ وَكَانوُا أحََقَّ بِهَا وَأهَْلَهَاۚ ﴾
، وفي ختام المطاف جعلها مفروغةً (2)

ُ ﴿لَنْ تنَْفَعَكُمْ أرَْحَامُكُ من فوائدها المزعومة فقال :  مْ وَلَا أوَْلَادُكُمْ ۚ يَوْمَ الْقِيَامَةِ يفَْصِلُ بيَْنَكُمْ ۚ وَاللََّّ

 .(3) بمَِا تعَْمَلوُنَ بَصِيرٌ﴾

                                                 
 .)البسيط(65ديوان المعتمد :  (1)
 .26سورة الفتح : (2)
 3سورة الممتحنة :  (3)
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هذا النوع من الأنساق وجدناهُ مشحوناً في أبياتهم ]الشعراء الملوك والأمراء في الأندلس[، وذلك 

بعد أن قرأناها برؤية قرانية مُحكمة، فالحاجب المنصور المقتفي آثار أعمامه وأخوالهِ في عدة 

 هِ: أمور منها سبيل القضاء، وكثيراً ما نجد هذا النفس في مقطوعاتهِ الشعرية، نحو قول

 

 أنااا الحاااجااب المنصاااااااور من آل عااامر 

     

 (1)بسااااااايفي أقاااد الهاااام تحااات المغاااافر 

 

وكان )من آل عامر(، وفاخر بنسبهِ عند قوله )أنا الحاجب المنصور(، َقد فاخر بحسبهِ في قولهِ 

من الأولى تقديم أفعاله ومنجزاته في الأندلس فهي كافيةٌ للفخر، فللحاجب المنصور تاريخهُ 

في الأندلس، ولكن هيمنة المفاخرة الحسبيةُ والنسبيةُ على أيديولجيته هي من أستدعت هذا الحافل 

المعنى في أبياتهِ، فما وظفهُ الحاجب في نصهُ الإبداعي من جماليات يزعمها ما هي إلا مفاخرات 

 ومن ناحية أخرى على خط ذاك النسق ترفيةٌ تربى عليها في بيئتهِ ومنها نشأة كارزما الفخر،

 فيقول :  ، فقد فاخر ابن الأحمر بحسبه ونسبه وترك ما هو فيه

 فاإن كنات أنسااااااايات عهادي سااااااااأعتري 

 

 باااابااااالااااك لا يااااألااااوك عاااانااااي تسااااااااااألُ  

 

 أناااا ابن الوغى إن كنااات جااااهلاااة فماااا

 

 وعيشااااااااااك أهلوك الجماااااهير جهااااالُ   

 

 نمتني من قحطااااان أزكى عصااااااااااابااااة 

 

 (2)إذا عااااد أبااطااااال وأساااااااااقااط بااطااااال  

 

عليه  تفي حكمها جميع تلك الطبقة، فكلاً منهم يتعصب ويفاخر بما بنُيوهذه القرآءة تشمل 

شخصيته من واقعهم المترف، فمن لم يفصح عن ذلك بلسان المقال فقد كشفه لسان الحال، 

والمقاييس لا تبُنى في تساميها على الأشخاص أو المراكز الإجتماعية وتبقى الأولوية لمقام السمو 

لبشرية تكون الأصالة فيها مجبولةً على السمو الفردية، وذلك أفضل بكثير الفردي، فبناء الذوات ا

                                                 
 .49: 1الحلة السيراء : (1)
 .389نثير الجمان :  (2)
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من تشعب الأمزجة وتنافرها وتقبل مبدأ الإزدواجية في الأرتفاع، وهذا ما وظْفهُ لنا القرآن الكريم 

ارُ﴾بقولهِ تعالى :  ُ الْوَاحِدُ الْقَهَّ قوُنَ خَيْرٌ أمَِ اللََّّ ﴿أأَرَْبَابٌ مُتفََر ِ
فترفية نسق الفخر في منظومة ، (1)

الأحساب والأنساب سالبة الإنتفاع، وما وصلنا من الآثار في توخي هذهِ السيرة كثيرة، منها قول 

ويؤسس بدلهُ  الترف الوراثيلبني إسرائيل الذي يهدم فيه نظرية  (عليه السلام) يحيى بن زكريا

" لا تغرنكم صلاحها وفسادها، فيقول : مبدأ العدالة الإلهية في إنعزالية الفرد بخواصهِ وتحمل 

قرابتكم من ابراهيم عليه السلام، فإن الله قادر على أن يستخر  من هذه الجنادل نسلاً لإبراهيم، 

ة الطعم أن تقُطع وترُمى في النار"  إن الناس وضعت في أصول الشجر، فأخُْلِقْ بكل  شجرة مُرَّ

احقٌ لترفية التفاخر وفرضية النخُب القائمة على ، فالنسق القرآني في نظريتهِ للمساواة س(2)

المقاييس والقوانين البشرية، ونرى تجلي ذلك في أحد نماذج أصول الدين علي بن الحسين عليه 

السلام،  وكيف يهدم هذهِ المنظومة البالية وينشأ نسقية قرآنية سامية في كل حلقاتها، فيروى أنه 

البكاء والتضرع، طالباً من الله الزلفى والمعذرة، ثم سجد  كان يناجي ربهِ وقد احمرت عيناهُ من

أنا طاوس يا ابن رسول الله ما هذا " وهو على هذهِ الحال، فدنى منه أحد أصحابهِ وقال لهُ : 

الجزع والفزع؟ ونحن يلزمنا أن نفعل مثل هذا ونحن عاصون جانون، أبوك الحسين بن علي 

صلى الله عليه وآله ؟ قال: فالتفت إلي وقال عليه  وأمك فاطمة الزهراء، وجدك رسول الله

السلام : هيهات هيهات يا طاوس دع عني حديث أبي وأمي وجدي خلق الله الجنة لمن أطاعه 

وأحسن، ولو كان عبدا حبشيا، وخلق النار لمن عصاه ولو كان ولدا قرشيا أما سمعت قوله 

ابَ بيَْنَهُمْ يَوْمَئِذٍ وَلَا يتَسََاءَلوُنَ﴾، والله لا ينفعك غدا إلا تقدمة تعالى  ﴿فإَِذَا نفُِخَ فِي الصُّورِ فَلَا أنَْسَ 

 .(3)تقدمها من عمل صالح "

روادها، وهذا ما أظهرتهُ لنا النسقية القرآنية  عتقادِ انظرية التفاخر تتسافل وتنحدر مهما تسامت ب

التي أنتزعت هذهِ الحقائق السلوكية والواقعية من نصوصهم الشعرية، فما تظُهرُهُ هذه الطبقة من 

                                                 
 .39سورة يوسف :  (1)
 .86: 3العقد الفريد : (2)
العراق، -طبعة الحيدرية، النجفمناقب آل أبي طالب، الحافظ ابن شهرآشو شير الدين أبي عبد الله محمد بن علي بن شهرآشوب، الم (3)

 . 292-291: 3ه :1357
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مفردات فإن لها مضمرات ودلالات تنبأ في تراتبية واقعيتها ومحيطها  بأن الترف المنغمسين 

 صل لهذه النتائج.في مظاهرهِ المادية والمعنوية هو المو

 

  التفاخر بالقوة والبأس -4

 

إنَّ لعنصر القوةِ في العالم البشري تمثُّلات وحقائق منها الباطنية ومنها الظاهرية، وتطُابق    

الباطنية الظاهرية في أحيان قليلة أما عدم التطابق فهو السائد الأغلب، وهذا ماكشفتهُ لنا 

 المضمرات القرآنية في أنساق الترف في شعر الملوك والأمراء في الأندلس، فنجد شاعر هذهِ 

صرامة، ولكن عند السبر في الشدة والالشريحة يفاخر بقوته وبأسهِ و ما يكتنزهُ من مواهب 

أغوار النصوص الإفتخارية وجدنا ما يخالف إبداعية النص في سردِ عظمة تلك القوة والبأس 

الشديد، لأن الهيمنة القرآنية في كشف حقيقة النصوص أعلى دقةً في قراءة هذهِ المضمرات، 

ا فعله القرآن عندما سرد لنا قصة سليمان والملأ الذين شاورتهم في أمرها بلقيس ملكة وهذا م

سبأ، ففي باديء الأمر كانت نظرت الهدهد وقومها بأن لها عرشً عظيم ويتفاخرون على سليمان 

الله له، وذلك قوله تعالى حكاية عن  سخربقوتهم وبأسهم مع علمهم بعظمة ملك سليمان وما 

جِئتْكَُ مِنْ سَبَإٍ بنِبَإٍَ يقَِينٍ ۞ إنِ ِي وَجَدْتُ امْرَأةًَ تمَْلِكُهُمْ وَأوُتِيَتْ مِنْ كُل ِ شَيْءٍ وَلَهَا ﴿وَ  الهدهد

ةٍ وَأوُلوُ بأَسٍْ ، وكذلك نظرت قومها وافتخارهم بتلك القوة : (1)عَرْشٌ عَظِيمٌ﴾ ﴿قاَلوُا نَحْنُ أوُلوُ قوَُّ

كشف لنا زخرف الترف الإفتخاري هذا واضمحلاله عند ما سلب ، ولكن النسق القرآني (2)شَدِيد﴾

سليمان هيبة الترف التي أسندوا لها قوتهم وبأسهم والمُتمثلةِ بالعرش العظيم، فتلاشى ترف الفخر 

عندهم بمجرد ما مُحق مظهر الترف الذين هم فيهِ، وهذهِ النظر القرآنية كشفت عن حقيقة 

مة  وما هي إلا مظاهر ترف إفتخروا بها ولكن عند سلبها مضمرات تلك القوة والبأس المزعو

رُوا لَهَا عَرْشَهَا ا طائعين، وهذه النظرة النسقية للقرآن الكريم نراها في قولهِ تعالى ؤوجا ﴿قاَلَ نَك ِ

كَذَا عَ  ا جَاءَتْ قيِلَ أهََٰ رْشُكِ ۖ قاَلتَْ كَأنََّهُ هُوَ ۚ ننَْظُرْ أتَهَْتدَِي أمَْ تكَُونُ مِنَ الَّذِينَ لَا يَهْتدَُونَ ۞ فلَمََّ

                                                 
 .23-22سورة النمل :  (1)
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ِ ۖ إنَِّهَا كَا نَتْ مِنْ قَوْمٍ وَأوُتيِناَ الْعِلْمَ مِنْ قبَْلِهَا وَكُنَّا مُسْلِمِينَ ۞ وَصَدَّهَا مَا كَانَتْ تعَْبدُُ مِنْ دُونِ اللََّّ

ا رَأتَهُْ حَسِبتَهُْ لجَُّ  رَْ  ۖ فلَمََّ ةً وَكَشَفَتْ عَنْ سَاقيَْهَا ۚ قاَلَ إنَِّهُ صَرٌْ  كَافِرِينَ ۞ قيِلَ لَهَا ادْخُلِي الصَّ

ِ الْعاَلمَِينَ﴾ ِ رَب  ِ إنِ ِي ظَلمَْتُ نَفْسِي وَأسَْلمَْتُ مَعَ سُلَيْمَانَ لِِلَّّ دٌ مِنْ قَوَارِيرَ ۗ قاَلتَْ رَب  وأسلم ، مُمَرَّ

تحتهم بساط الترف ، فبمجرد ما سُحب من (1)معها ملأهُا وعادوا إلى قومهم داعين لتلك الحقائق

ونزُع منهم الفخر بتلك القوة والهيمنة عادوا لفطرة الصواب، وهذا ما هيمنَّ أيضاً على ملوك 

الأندلس وأمرائها من الشعراء وغيرهم، وما كشف لنا ذلك مضمرات نصوصهم بنسقية القرآن 

الشعرية يحسب هم بتلك القوة والشدة الظاهرة في نصوصهم الكريم، فعندما نرى تفاخرهم وتبجحَ 

المُتلقي أن النص مطابق للمنظومة الإيزوتيريك* لواقع ذلك المُلقي، ولكن المنظور القرآني 

كاشف لحقائق تلك الإيزوتيريك الكامنة في أيديولوجيتهم وسيكولوجيتهم البشرية، و يثبت أيضاً 

يوسف الثالث وهو  بأن ما أترفوا فيه هو نتيجة هذا الافتخار لا أكثر، فقول ملك غرناطة الشاعر

يظهر في أبياته افتخاره بشدة قوتهِ وتحملهِ للمصاعب ويجعل من حرارة الشمس وصلابة 

الصحاري سبباً لإظهار قوتهِ، وهذا يدل على حقيقة الترف الذي تقلب في نعومتهِ، فيكاد لا يتحمل 

وف لا حتى حرارة الشمس، فالمقاتل الحقيقي الذي تربى على جزالة العيش وصعوبة الظر

يكترث بهذهِ الأمور وتراه يفخر في مواطن أخرى أشد بأساً وصرامةً من حر الشمس والتمتع 

 بالظلال، وتجل ذلك في قولهِ : 

ل  خاافاااااق الااظاالال مااهاااادل   وماان ظااااِ

 

 هجيراً يظاااالُّ السااااااارب فيااااه مَروعااااا 

 

 ياانااااافااحُ مااااا بااياان الااثاانااااايااااا بااهاابااااة   

 

يعودُ بهاااا الصاااااااحااابُ الأبيُّ مطيعاااا 
(2) 

 

 وعضد هذا المفهوم عبد الرحمن بن الحكم، بقولهِ 

                                                 
لبنان، -سوريا، دار الشامية، بيروت-ينظر القصص القرآنية عرض وقائع وتحليل أحداث، الدكتور صلاح الخالدي، دار القلم، دمشق (1)
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 فكم قاااد تخطيااات من سااااااابسااااااااااب   

 

 ولاقااااااياااااات بااااااعااااااد دروب دروبااااااا 

 

 ألاقااي بااوجااهااي سااااااااامااوم الااهااجااياار

 

 (1)إذ كاااان مناااه الحصاااااااى أن ياااذوباااا 

 

يخشى هذهِ الظروف، ولكن من نشأ على نعومة الحياة وسلاسة  لافمن شأنه القوة والبأس 

الظروف وكان داخلاً في بحبوحة الترف نجد عندهُ هذهِ المعاني في القوة المزعومة فيكون حتى 

 افتخاره داخلاً في الترف.

 

 باِلْمُلْكِ  التفاخر -5

 

يم بنسقيته الخاصة هي أحد بنود نسق التفاخر في قضية الترف والتي شخصها القرآن الكر      

هذا النسق هو الإفضاء بصاحبهِ إلى الكبر وعدم تقبل ما هو  ئجقضية التفاخر بالملك، ومن نتا

وحتى على مستوى الجدل في نزول الحقائق على الرسل، ﴿أنا خير منه﴾، دونه وذلك تحت نظرية 

وذلك  ﴿أنا خير منه﴾،فالسبب الرئيسي ليس عبادتهم للأصنام، إنما تعلقهم بترف التفاخر ونظرية 

ذَا الْقرُْآنُ عَلَىٰ رَجُلٍ مِنَ الْقَرْيتَيَْنِ عَظِيمٍ﴾ما جعل قريش تقول :  لَ هَٰ ﴿لَوْلَا نزُ ِ
ولكن المنظور  (2)

مة عليهم، فكان الرد القرآني على القرآني عالم بمضمرات هذا الخطاب وتأثير ترف الملك والعظ

﴿أهَُمْ يقَْسِمُونَ رَحْمَتَ رَب ِكَ ۚ نَحْنُ قَسَمْناَ بيَْنَهُمْ مَعِيشَتهَُمْ هذا النص مطابقاً لتلك النسقية المقيتة : 

نْياَ ۚ وَرَفَعْنَا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجَاتٍ لِيتََّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضً  ا سُخْرِيًّا ۗ وَرَحْمَتُ رَب ِكَ فِي الْحَياَةِ الدُّ

ا يَجْمَعوُنَ﴾، فملك متع الدنيا لا يعني التعالي والتفاخر على الآخرين ولكن ترادف مظاهر  خَيْرٌ مِمَّ

 الترف عليهم إوصلتهم لهذه التوهمات، فقول اليوسفي مُنبأٌ عن تلك النسقية : 

 

 (3)وخير ملوك الأرض ولا فخرُ 
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يفتخر بملكه على الملوك بما توفق له من حسب ونسب وجاه وسلطة ومال وغيرهن من هذا     

) ولا فخرُ(، الرتب، وعلت به الأنا الملوكية حتى أحس بفخره المعزوم لذلك ختم بيتهُ بكلمة 

 :  ويتابعهُ بذاك النفس ثالث ملوك بني النصر قائلاً 

 أوامري في الناااااس مساااااااموعااااةٌ 

             

 (1)ليس مني في الورل أشااااااارفااااا و 

 

فتكرر الفخر هذا يوحي في ظاهر الأمر أن الملقي صاحب ملك عظيم ومن حقهِ أن يفخر بما 

يملك، لكن المضمرات عندما يرصف القرآن الكريم حلقاتها ترسم لنا لوحة أخرى بقوانين 

وتراتيب مغايرة للظاهرة، وهذا ما حكاه لنا في قصة طالوت وقومهِ، فميزان الله في الملك معاكسة 

لمنطقيات البشر المحدودة، فالمنطق البشري منصوصٌ في حكمه في أغلب الأحيان على تماماً 

قراءة الظواهر وهذا ما عاكستهُ النظر القرآنية، فقوم طالوت فاخروا أنفسهم على طالوت ولأنه 

عَليَْناَ وَنَحْنُ ﴿أنََّىٰ يَكُونُ لهَُ الْمُلْكُ لم يؤتى مثل ما أوُتوا من متطالبات الملك المترفة ولذلك قالوا : 

ظواهر كما في اللم يخض  ، ولكن الرد القرآني(2) أحََقُّ باِلْمُلْكِ مِنْهُ وَلَمْ يؤُْتَ سَعةًَ مِنَ الْمَالِ﴾

فعلوا، إنما طرح نظرية النسق في مضمرات الأمور وبرؤيتهِ السماوية التي تنظر لمضمرات 

ت حاكمية عالم الإيزوتيريك على ظواهر الغيب فتواجه بهِ النظريات المادية، ومن هنا أنطلق

َ اصْطَفاَهُ عَليَْكُمْ وَزَادَهُ بَسْطَةً فِي الْعِلْمِ الأمور، فكان رد القرآن عليهم بقوله تعالى  :﴿ إِنَّ اللََّّ

ُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ﴾ ُ يؤُْتِي مُلْكَهُ مَنْ يَشَاءُ ۚ وَاللََّّ لظواهر المادية ثم أثبت بعدها نظرية ا (3)وَالْجِسْمِ ۖ وَاللََّّ

ً حتى يطابق لهم بين المادة والمعنى، وذلك قوله :  )التابوت(وقدمَ لهم  ﴿وَقاَلَ لَهُمْ شاهداً حسيا

ا ترََكَ آلُ مُ  وسَىٰ وَآلُ هَارُونَ نبَيُِّهُمْ إِنَّ آيةََ مُلْكِهِ أنَْ يَأتِْيَكُمُ التَّابوُتُ فيِهِ سَكِينةٌَ مِنْ رَب ِكُمْ وَبقَِيَّةٌ مِمَّ

لِكَ لَْيةًَ لَكُمْ إِنْ كُنْتمُْ مُؤْمِنيِنَ﴾ 
ٰ
تحَْمِلهُُ الْمَلَائِكَةُ ۚ إِنَّ فِي ذَ

(4). 

قارئ النصوص الأدبية لهذهِ الشريحة عندما يريد الخوض في التحليل النصي تراها لا يبعد 

النظر عن مستوى الجماليات من  ظواهر نصوصهم الشعرية، ولكن النسق القرآني قد ولجَ في 
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فاخروا  ذيماليات، فحقيقة ترفهم بالملك المضمراتها ورسم لنا رؤية تكاد تكون مخالفة لتلك الج

أمام واقع النسق القرآني لترف الفخر بالملك، و أبياتهم بالغزل تثبت أن فخر  نهاراضمحل وبها إ

 ً ، فهذا للمعنى في الباطن لما تلاشا الملك هذا يتلاشا عند المحبوبة، ولو كان ظاهر الفخر مطابقا

 : فتخارهِ بسلطانه فأنه يقولاعظمة المعتضد رغم ما عرف عنه بشدة ملكه و

 مااااااذا يصااااااااااااناااااع الله در الاااااحاااااب 

 

لزمااااان ويخضااااااااع   ملااااك ا نو لااااه  ع  ي

 

عظيم شااااااااااأنااااهُ  لطااااان  لحااااب ساااااااا  ل

 

 (1)مهمااااا يقاااال قولا فقلبي يسااااااامع   

 

في مضمراتها، وما الفخر  ضي إلا زخارف ترفية تذوب عند الخوفالفخر بعظمة الملك ما ه

عندهم إلا ألفاظ مفروغةٌ من معانيها في معظم مفاصل الفخر وهذا ما أستقرأتهُ لنا الأنساق 

 القرآنية الكاشفة لواقعهم المترف المتمثل بصوصهم الشعرية.

هذه الصور المتلونةِ بالبواعث الفنية والتي توحي لسامعِها بعظمة النص الإبداعي ومُلقيه، فقد 

أثبتت مضمراتها وظواهرها النسقية أنها مليئة بمراتب الفخر والتي استمدَ مُلقيها بواعثها من 

الواقع المترف الذي خاض فيه، ولنتائج مضمرات هذا النسق المتمثلة بهالة الفخر مقدمات نسقية 

 ثرنسقية التكاثقافاتهم وهذهِ المقدمة هي  يااأخرى أدت إلى تفشي أيديولوجية الفخر في خف

المُتجردة من نمطية شكر النعم والإسهابِ في أصنافها وأعدادها، وهذا ما أوضحهُ القرآن الكريم 

﴿وَإِنْ تعَدُُّوا  و قد اصطلح ذلك بقولهِ تعالى : ،الكم والنوعمظهري ل نسقية التكاثرفي تفصيل 

ِ لَا تحُْصُوهَاۗ ﴾ العددي قابل للحدود ولكن  ، في تصنيف نسقية التكاثر فأن التكاثر(2)نِعْمَةَ اللََّّ

النوع في التكاثر غير قابل لحدود الإحصاء للنعم الإلهية، و انتقال هذهِ  إذالتعددية في المنافع من 

النعم من حالة سد الحاجات إلى حالة الترف يتم بواسطة التكاثر، وإن مقياس التميز بين التكاثر 

﴿ألَْهَاكُمُ إليه القرآن الكريم بقوله تعالى : ، وهذا ما أشار اللهوالمقبول والتكاثر الترفي هو 

                                                 
 ) الكامل (. 111:  المعتضد ديوان (1)
 .18سورة النحل :  (2)
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،فتحول وظيفة التكاثر إلى مبدأ  ال)لا وظيفة( والعشوائية في الإسراف ذلك هو المدار (1)التَّكَاثرُُ﴾

وهذهِ القرآءة القرآنية وجداناه في مضمرات أبياتهم  بالترف،الذي شخصه القرآن الكريم 

ظواهر التحليلية توحي بالتكاثر وتعديد النعم المقبولة وتراصف حلقات النسق في الظاهر، فال

ولكن المضمرات وما رصفتهُ النسقية بتشخيصها القرآنية تثبت أن بواعث الترف المتمثلة باللهو 

لسد  نقصه المادي والمعنوي  كاثر النعم لنفسههي المهيمنة على صفة التكاثر عندهم، فمهنم من 

على طاعة الناسِ وتوجههم إليهِ، وليثبت بأن الخير  الآخر تكاثر بالإستحواذ همبعضومن الترف، 

والرزق لا يأتي إلا منه وهو الذي يحيي ويميت بما لديه من تكاثر خصال مزعومة، وهذا هو 

﴿أنَاَ أحُْيِي :  ديدنُ النمرود الذي حكى لنا القرآن قصته مع ابراهيم وكيف أدى بهِ التكاثر لأن يقول

، وبهذا النص دخل تحت يافطة الترف والذي كشف لنا ذلك هو نسق التكاثر الذي (2)يتُۖ ﴾وَأمُِ 

أغُرق بتعدديته النوعية والكمية، ولولا هذا التكاثر لم ينطق بذلك النص، وأنثروبولوجيا النص 

والمُلقي هي التي فرضت هذهِ المضمرات وإظهارها بهذهِ الصورة، وذلك ما تضمنه قول الملك 

 دلسي ابن رزين، وهو المدعي أن تكاثر خصاله تحيّ وتمُيت : الأن

 

 أنااااا ماالااااك تااجاامااعاااات فااي خاامااس 

 

 كااالاااهااااا لاااتنااااام ماااحاااياااي ماااماااياااات  

 

 هااي : ذهاان وحااكاامااااة ومضاااااااااااء

 

 (3)وكاااالام فااااي وقااااتااااه وسااااااااااكااااوت  

 

فيرى الشاعر أن هذه الصفات هي محك الحياة والممات للناس فإذا فقدت واحدة عند الناس مما 

فزعم أن أن الحياة والممات مرهونةٌ بصفاتهِ، فجعل التكاثر بهذه الصفات  يملك فلا حياة له،

 وسيلة للإستحواذِ على طاعة الناس.

                                                 
 1سورة التكاثر : (1)
 .258سورة البقرة : (2)
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 إلاوهناك من كاثر لسدِّ طمعه النفسي، فيحاول أن لا يرتقي أحدٌ عليه ولا يكون لأحدٍ شيء و

ويكن عنده وهذه المنحى من التكاثر هو بؤرة الجهل، فقد ورد عن علي ابن أبي طالب عليه 

، فتسلسل حلقات  السراب (1)"تكثرك بما لا يبقى لك ولا تبقى له من أعظم الجهل"السلام أنه قال : 

ة هذهِ في نسق التكاثر تفضي بصاحبها بأن يكون صورةً من قارون ونهاية تكاثرهِ، فتكون قراء

التكاثر لواقع روادهِ هو طول الأمل بلا أمل ولا نتيجة، وقد أكدت ذلك الدلالة لبرهنة نسق التكاثر 

 في قول المنصور بن عامر : 

 سااااااادتُ بنفساااااااي أهل كل سااااااايادة  

    

 (2)وكاااااثرتُ حتى لم أجااااد من أكاااااثر 

 

فمبدأ التكاثر مقرورٌ عندهُ في أطار الدلالة الصريحة ومستوى الدلالة النسقية، كذلك ما جاء الحكم 

 بن هشام في قوله : 

لااااك الااورل والااعاابااااادة قاااااطاابااااة    مااُ

   

 (3)لا مُلك بعض الضاااااااياع من هممي   

 

يه من وظيفة حتى نسوا ما هم عل ألهاهم التكاثرالنسقية القرآنية مُتجذرةٌ في هذهِ النصوص، فقد 

في الأندلس، فهم أدعوا نشر الإسلام ومفاهِمهِ، لا سيادة الملك والطمع بتكاثر تلك السطوة، 

 ألهاكم التكاثرفخاطابتهم الشعرية مشحونةً بهذا النفس ونسق التكاثر الذي شخصه القرآن بقوله 

قعهم، وهذا الحكم هو حقيقة واقعية أرسختها في قلوبهم تعددية مظاهر الترف المُحيطة بهم وبوا

ية وطرح دلالة نسقية برؤيتها نمن نتاج النقد الثقافي الكاشفة لمغايرة الدلالتين الصريحة والضم

مام حقائق التناقض المكنونةِ في المضمرات أأن جمالية النص الإبداعي لا تصمد  إذالقرآنية، 

 والطافية على سطوح المظاهر النسقية.

وكان المحيط القرآني في طرح نسقية التكاثر يندرج تحت محورين للتكاثر أما الأموال وأما 

﴿وَقاَلوُا نَحْنُ أكَْثرَُ أمَْوَالًا الأولاد، وهذا ما سردهُ لنا في عدة نصوص قرآنية ومنها قوله تعالى : 
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ديولوجية متجذرةٍ سابقة عليه، فطرحهم ، فالقولُ لا ينطلق إلا بأي(1)وَأوَْلَادًا وَمَا نَحْنُ بمُِعَذَّبِينَ﴾

ً على تراتبية ترفية لمحيط ذلك النص وهذا ما ولدّ عندهم هالة )نحن أكثر( لمصطلح  مبنيا

 سيكولوجية أضفتها عليهم تعاقبية مظاهر التكاثر المنتجة لهذا الترف.
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  المبحث الثالث : فساد العقيدة 

  

فتكون النتيجة سلوكاً مترفاً إنبثق  حينما تلجُ بواعث الترف إلى وعاء الإنسان المُتمثل بالقلب   

من الجوانح ليتحكم بالجوارح، وهذا ما شخصته النسقية في نموذج فساد العقيدة فانغماس 

ت جمالية لسانية زائفة هي آيدولوجيات الملوك والأمراء في باحة الترف وظهورها بتمثلا

 لباحث النسق نسق فساد العقيدة. تشكلمن 

ا الغيبي، يولوجي في عالم الميتافيزيقيشموخهم بالترف أدى إلى بعض التسافل العقدي الآيد

فنسقية الترف أدت بهم إلى تقحم الثوابت والتكبر على حتمياتها المفروضةِ على كل إنسان 

 ومنها الموت:  (التكبر على الغيب ) أو ما يسمى ب

مر بأبيات تحتضن فخرهُ بنفسه وصفاتهِ أن تكتب على قبره فيوحي بهذا أعتمد يفنرى الم 

 :  الأمر لقارئه أن مفاخرهُ أعلى من أن ينالها الموت، فيشمخ قائلاً 

قااااكَ الرائحُِ الغاااادي   قبَرَ الغَرياااب ساااااااَ

 

ادِ   باااا  أشَااااااااالاء اباان عااَ رتَ بااااِ فااَ ً ظااَ ا قاااا   حااَ

 

ت    النعُمى إِذِ اتِ صااااااالاااَ الحِلمِ باااالعِلمِ باااِ  باااِ

 

 (1)باِلخَصااااابِ إِن أجَدَبوا بالري لِلصاااااادي 

 

ومحرك الترف يدفع بقلبهِ نحو التفاخر والتعالي ليرى نفسه أنه أعظم من أن يحمل على 

 أعواد : 

 

دَرٌ  هِ قااااَ قُّ وَافااااانااي بااااِ وَ الااحااَ م هااُ عااَ  نااَ

 

ماااياااعااااادِ   وافاااااناااي لاااِ ماااااءِ فاااَ نَ الساااااااااَ  ماااِ

 

                                                 
 )البسيط(   96الديوان : (1)



............................ الانساق القرانية باعتبار المُترف وبواعثه ............الفصل الثاني   
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

102 

 

هُ   عشِ أَعلَمااااُ نَ ل قَباااالَ ذاكَ ا كُن  لَم أَ  وَ

 

وقَ أعَاااوادِ   هااااادل فاااَ بااااال تاااَ  (1)أنََّ الاااجاااِ

 

قانون الغيب وضعهُ واسطة الغيب والشهادة محمد بن عبدالله )صلى الله عليه وآله وسلم( : 

، فمزلق الترف حين طبع على القلوب جعل منها مصدّات لحجب (2)"كفى بالموت واعظا"

﴿إِنَّ الَّذِينَ لَا يرَْجُونَ الحقائق عنهم وهذا ما أظهرته قراءة النسق القرآني في قولهِ تعالى 

نْياَ وَاطْمَأنَُّوا بهَِا وَالَّذِينَ هُمْ عَنْ آياَتنِاَ غَافلِوُنَ﴾ ، فجعلوا الحياة (3)لِقاَءَناَ وَرَضُوا باِلْحَياَةِ الدُّ

ون إليها ويطمئنون بها، فبنى لنا بواعث نالدنيا بما تحويه من ترف وسيلتهم العقدية التي يرك

هذا الفساد شخصية متجذرةٍ الأنا ومشغوفةً بالترف الخالد وهذه السمات كانت واقع الخطاب 

 الخطابات الشعري اللساني عند شعراء هذهِ الشريحة ومن لف حولهم، ومن ثم صارت هذهِ 

نموذجاً سلوكياً ظهرت لنا من خلال النسق القرآني، وكان الجواب القرآني في قولهِ تعالى 

﴿أيَْنَمَا تكَُونوُا يدُْرِكْكُمُ الْمَوْتُ وَلوَْ كُنْتمُْ فِي برُُو ٍ مُشَيَّدَةٍ ۗ﴾: 
مجهراً كاشفاً لمضمرات  (4)

 دخولها في النظام القرآني النسقي. نسق فساد العقيدة، فالجماليات تنبأ عن أصالتها حين

)القلوب ومن البواعث الأخرى التي ولدت نسق فساد العقيدة والذي شخصه القرآن الكريم 

 :العمُي(

﴿أفََمَنْ زُي ِنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ التي عرفها القرآن الكريم بقوله تعالى  الذي يرون سوء عملهم حسناً، 

فمظاهر الترف توسع بؤرة البصر ليستلذ صاحبها بالنظر ولكنها تضيق وعاء  فَرَآهُ حَسَناً ۖ﴾،

البصيرة ليكون صاحبها متخبطاً عن الحكمة كالأعمى المتخبط عن طريق الصواب، وذلك قوله 

دُورِ﴾تعالى :  كِنْ تعَْمَى الْقلُوُبُ الَّتِي فِي الصُّ ﴿إِنَّهَا لَا تعَْمَى الْأبَْصَارُ وَلَٰ
الجمال تقُلب  ، فموازين(5)

بسبب نسق فساد العقيدة الذي طبع قلوبهم وجعلها عمياء، ونرى بذلك المعتضد وهو يضع حديقةً 

في دارهِ المترف ليست بحديقةِ زهورٍ أو باحةٍ خضراء إنما هي حديقةٍ جمع فيها رؤوس أعدائهِ 
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تهج نفسهُ بها و ينتابه وأشلائهم وكلّ من لا يحب، وجعلها لأوقات أنسه فأنه يستلذ للنظر إليها وتب

 :  ، وقد وصفها في أبياتٍ قائلاً (1)موجة عارمة من السعادة عندما يتأمل بها!

 زهر الأسااااااانااة في الهيجااا غاادت زهري 

 

 غرسااااااات أشاااااااجارها مساااااااتجزل الثمر 

 

لهااااا من معرك جلاااال     مااااا إن ذكرت 

 

 إلا تااااجاااالاااالااااتااااه بااااالصااااااااااارم الااااذكاااار 

 

 حااتااى غاااادوت وأعاااادائااي تااخاااااطااباانااي  

 

 (2)النااااس باااالأجنااااد والفكرياااا قااااتااال  

 

خرج معنى الفساد المنغمر بالقلب إلى الشدقات، فترجم أبيات قد تبدو ذات جمالية في تناسق 

نظمها ولكن الحقيقة النسقية القرآنية فضحت تلك الجمالية بالحقيقة الواقعية التي صنعها الترف 

الجمال  في القلوب فأفسد العقيدة السلمية، فعندها أصيبت القلوب بالعمى، فالدماء والبشاعةُ ساوت

و الحياة عندهم  واستوت البصيرةُ بالعمى فنسخوا بهذا السلوك المنافي للسلوك القرآني قوله 

، وهذا ما وظفه النقد الثقافي وأحيا به الأدب من جديد (3)﴿وَمَا يَسْتوَِي الْأعَْمَىٰ وَالْبَصِيرُ﴾تعالى : 

لسلوكية لتظهر لنا حقيقة أنطباق جعل القراءة الأدبية تلج في المضمرات وتغوص في الحقيقة ا إذ

الملقي بواقعهِ الخارجي والذي بدورهِ أنتج النص، وهذا ما جسده الغذامي بقوله " المتنبي شاعر 

، وهنا قد شخصه لنا النسق القرآني بدلالتهِ بآن الملوك والأمراء شعراء (4)عظيم أم شحاذ عظيم"

الأدبية حقيقة منطبقةٌ مع سلوكياتهم وثقافاتهم، عظاماً أم متصنعين لهذهِ العظمةِ، وهل جمالياتهم 

أو تلك الجماليات لغرض التسويق بين الناس فقط؟، فما حاجة المترف للشعر كما أشارت نازك 

، فمظاهر الترف (5)اً"ضالملائكة لذلك بقولها : " قد يكون الشعر للإنسان السعيد ترفاً ذهنياً مح

الخارجية بتراكمها المتسق على وعاء القلب أفسدت أيديولوجيات  الملقي وصقلت منه نسقاً مترفاً 

                                                 
 .153: 5ن غصن الأندلس الرطيب :ينظر نفح الطيب م/ و .28-27:  1ينظر الذخيرة في محاسن أهل الجزيرة : (1)
 .)البسيط(. 45: 2الحلة السيراء : (2)
 . 19سورة فاطر :  (3)
 .93دراسة في الأنساق الثقافية :-النقد الثقافي (4)
 .309: 2: 1997لبنان،  -كة، دار العودة، بيروت ديوان نازك الملائكة )شظايا ورماد(، نازك الملائ (5)
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يرى الزوائف والقبائح جماليات، وهو المصرُ ]المعتضد[ على أن الظلم والفتك بالناس من الأفعال 

 :  ويردف قائلاً  ، الحسنة

 مااااان لااااالشاااااااااااجااااااعاااااة والاااااكااااارم  

 

 مإلا الااااااااظاااااااالااااااااوم الاااااااامااااااااظاااااااالاااااااا 

 

 مااااان لساااااااااااات تاااااعااااادم عاااااناااااده  

 

 غااااااايااااااار الاااااااتااااااابااااااادل والاااااااعااااااادم 

 

 أحاااااياااااى الاااااماااااكاااااارم والاااااعااااالاااااى  

 

 وأقااااااااااام مااااااااااناااااااااااد الااااااااااهاااااااااام 

 

 يااااالاااااقاااااى الاااااعاااااداة وسااااااااااايااااافاااااه   

 

 (1)قااااااد بااااااط هااااااامااااااات الاااااابااااااهاااااام 

 

باعث عمى القلوب جعل الموازين عندهُ معكوسةً، ومن وظائف العمى أن ترى الظلام نورا، فقد 

ً مــــرة دون  ذان أو طلب ئستاروي عن بشاعتهِ وفساده إنه دخــــل عليــــه غلاما

، في هذا الموقف مع النص السابق مضافاً عليه محيط  المجتمع الملكي جعل (2)فــــأمربإعدامهِ 

منه يافطة للترف  بكل سلوكياته فأنتج لنا نصاً مشحوناً بفساد العقيدة برؤية قرآنية متوازنة تكشف 

التي بعثت على تكوين نسق فساد  القلوب العمُيللمتلقي حقائق تلك المضمرات التي أنتجتها 

وعية المترفين، هذه التراتيبة في فهم الدلالة النسقية جعلت من القرآءة الأدبية أكثر العقيدة في أ

تجمع  إذدقةً ومصداقية في قراءة النصوص وملقيها، لأن النقد في هذه المنهج ذو نظرة مركبة 

بين بيئة النص وخصائص الملقي والنص، بعد أن كان المنهج النقدي أحادي الرؤية مُقتصراً في 

هِ على الجماليات والفلسفة و الفن بعيداً عن الحياة والواقع المحيط بالإنسان والذي أجبره قرآئت

 .(3)على إنتاج هذا النص 

                                                 
 .)كامل مجزوء( 107ديوان المعتضد :  (1)
 154: 5ينظر نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب  : (2)
 .16نسق القبيلة أنموذجا :  -ينظر الأنساق الثقـافية في الشعر الجاهلي  (3)
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)وهن ولعل بؤرة البواعث لنسق فساد العقيدة عند شريحة المترفين من الملوك والأمراء هو 

 العلاقات(:

هو الإعتماد والإتكال على الزوائل المتمثلة بالأشخاص والمقامات  وهن العلاقاتوالمراد من  الا

والملذات، فعندما يبني الإنسان جسر علاقاتهِ على هذهِ الزوائل يكون هذا البناء من أوهن الأبنية، 

لأنه محدود المنفعة، وتتلاشى هذهِ المنفع بتلاشي السلطان والجاه الذي يملكه الإنسان، وأجمل 

 : ذا الضرب من النسق هو قوله تعالى من رسم صورة ه

ِ أوَْلِيَاءَ كَمَثلَِ الْعنَْكَبوُتِ اتَّخَذَتْ بيَْتاًۖ  وَإِنَّ أوَْهَنَ الْ  بيُوُتِ لبََيْتُ ﴿مَثلَُ الَّذِينَ اتَّخَذوُا مِنْ دُونِ اللََّّ

 .(1) الْعنَْكَبوُتِۖ  لَوْ كَانوُا يَعْلَمُونَ﴾

من لطائف هذه الآية المباركة أن الوهن الذي يتحدث عنه رب العزةِ ليس عن الشباك التي تنسجها 

العنكبوت بخيوطها الدقيقةِ والنحيفةِ في هيئتها، فقد أثبتت الدراساتُ الحديثة أن من أقوى المواد 

 التي تستخدم في صناعة الدروع المضادةِ للرصاص هي خيوط العنكبوت، فقد نجحت أحدى

الشركات الكندية في أستخدام مادة خيوط العنكبوت لصناعة الدروع، كما أكدت أن هذه المادة 

الحريرة المُستخلصة من خيوط العنكبوت هي أقوى بخمسة أضعاف وأمتن من الفولاذ إذا ما 

ً بوزن  ، ومن هذا المنطلق نستنتج أن المثل القرآني في الضعف ليس بهزالة (2)قورنت وزنا

لا تعني  )بيت او بيت(أن كلمة  إذط إنما هو ضعف العلاقات في المجتمع العناكبي، ضعف الخيو

، فقد أثبت دراسات المجتمعات الحيوانية ومنهم (3)المنزل، أنما تعني العلاقات بين العناكب

ى العنكبوت تأكل العنكبوت وتتغذى عليه بعد ثنجامعة )هامبورغ الألمانية( أن أالباحثون في 

، وهذا (4)وتلقيحها، وعندما تفقص بيوضها تتغذى صغار العناكب على العنكبوبتة الأم التزاوج به

الذي أشار إليه القرآن الكريم، فضعف العلاقات وأضطرابها في البيت العنكبوتي هو الوهن هو 

الله أولياء أن ولايته  الذي أسس نسقية الوهن في هذا البيت، فالقرآن ضرب لمن اتخذ من دون

في فلتات  يةالوهن والتي لا ترتكز على أي حقيقة، وهذا ما أظهرته النسقية القرآن هي مصيدةُ 

                                                 
 41سورة العنكبوت :  (1)
 . 2021-08-13بتصرف  ، موقع ببان )فكر وفن(خيوط العناكب لتصنيع الدروع،  بحث من قبل ينظر  (2)
 قسم لغة القرآن وادابه. –كلية العلوم الاسلامية  -من أ.د. أمجد حميد عبد الله الفاضل في الدراسات العليا، جامعة كربلاء  (3)
 .2011،  15890العدد –انثى العنكبوت تاكل رجلها عند التزاوج،  مجلة الرياض ينظر  (4)
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نرى أن الملك يوسف الثالث يسردُ أبياتاً نتجت  إذلسان شعراء الملوك والأمراء في الأندلس، 

 عن ملحمةٍ من وهن العلاقات، يقول فيها : 

 يااااا غااااافااالاً غاااره مااااا جاااره الااازمااان  

 

 ماااحااانُ هاااادياااات إن الااالااايااااالاااي كااالاااهااااا  

 

 لا تااااغااااتاااارر بساااااااااارور زائاااال فاااالااااه 

 

 باااااعاااااد الساااااااااااارور إذا دبااااارتاااااه زن 

 

 كاام قااااد أهااااان عاازياازاً بااعااااد عاازتااااه 

 

 (1)وكااام أعاااز ذلااايااالاً وهاااو ماااماااتاااهااان 

 

في مضمرها نسقاً ترفياً أوصلهم إلى وهن العلاقات، فقد تزوج السلطان أبو  نجد هذهِ الأبيات

الحسن بأبنت عمه )عائشة( وأنجبت له ولدين، )أبو عبدلله محمد، وأبو الحجاج يوسف(، ولكن 

أطماع الترف جرته إلى الزواج بنصرانية تدعى )ثريا( وقد أنجبت له ولدين أيضاً، وكانت 

ي الملك لأحد ولديها، وحاولت النصرانية بشتى المحاولات لتحقيق النصرانية ترجو أن ينته

زوجته )عائشة( وولديها، و وضعتهم  رمطامعها بالملك لولديها، إلى أن جعلت أبو الحسن ينذ

في برج قمارش أمنع أبراج الحمراء، مما أدى هذا العمل باضطرابات واختلافات وتذمر من 

الحسن قتل ولده أبو عبدالله محمد، ولكنهم أتصلوا بأعوانهم  المجتمع الغرناطي، فحاول حينئذ ابو

ستغل أبنه أبو عبدالله اوأنصارهم لتفادي هذا الأمر، وعندما خرج أبو الحسن لقتال ملك قشتالة، 

محمد الموقف وعاد وجلس مكان أبيه وأقفل أبواب المدينة على أبيه، فأطاعه الشعب وقد فر أبوه 

هو وهن التكالب على على الزوائل وتقديم المطامع على أقرب الأرحام  ، هذا(2)بنفسه إلى ملقه 

وضعوا القوانين الإلهية جانباً وركنوا إلى التكالب على  إذإليه النسق القرآني  الذي أشار العلاقات

الدنيا، إلى أن يصل الحد في التكالب على الترف ووهن العلاقات بفساد العقيدة إلى الاقتتال على 

كان عبد  إذلسلطان وهذا ما وجدناه في الفتنة التي نشبت بين أولاد عبد الرحمن الداخل الملك وا

                                                 
 164:  يوسف الثالث ديوان (1)
ينظر شعر الحروب والفتن في الأندلس )عصر بني الأحمر(،  راتبة أحمد ابراهيم أبو لبدة، إشراف أ. د. وائل أبو صالح، قدمت هذه  (2)

ََ لمتطلبات شهادة  فلسطين  -الماجستير في اللغة العربية وآدابها بكلية الدراسات العليا في جامعة النجاح الوطنية، نابلس الرسالة إستكمالاَ
 :57-58. 
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هشام -الرحمن الداخل قد استقر في ولاية عهدهِ على إبنه هشام الأصغر من سليمان الملقب 

لأنه كان أكفأ منه وأفضل في كثير من المواطن فشبت حينها حسكة الحسد، وحين موت  -الرضا

ب سليمان لذلك، وأعلن جال الدولة، فغضروعودة هشام إلى قرطبة بايعه العوام وعبد الرحمن 

جيشاً وتوجه به نحو أخيه هشام في قرطبة والتقيا في جهيان وتقاتلا قتالاً شديداً  ثورته وجهز

، ومن جهة أخرى نرى المعتضد الذي قتل ابنه البكر إسماعيل (1)إنتهت بهزيمة سليمان وفرارهِ 

في ، هذا التسافل والوهن بالعلاقات قد أشار إليه القرآن الكريم (2)منه أنه مُتآمر عليهبيديه ظناً 

قابيل وأخيه هابيل، فأدى فساد العقيدةِ في قلب قابيل و تراكم السلوكيات الضالة إلى توهين  تهقص

رابطة العلاقة بأخيه هابيل، وضاقت بهِ حسكة الحسد إلى أن تقاتل مع أخيه على السلطان 

المقبولية في الجاه، مع أن الأرض بوسعها كانت لهما وهما الوريثان، فلا يقل ملك الواحد عن و

 ً  ، (3)نصف الأرض فما يريدُ أكثر؟!، ونرى التحاسد والتنافس والغيرة بين الملوك والأمراء أيضا

ولكن طمع الترف الخارج عن كل حد جعله لا يرى سوى الفساد والأفساد فجر بقلبه إلى هذه 

النتائج، وهذا ما صورته لنا وحدة النسق لآيات القرآن الكريم، والمقصود بوحدة النسق للآيات 

القرآنية هي إلتحام موضوعات السور القرآنية وإتحاد معانيها للوصول إلى مقصود واحد يعبر 

وهذا ما وحدته لنا المنظومة القرآنية في قراءتها لنسق فساد العقيدة في بوابة  ، (4)لك المراد عن ذ

 ، ومن نماذج هذا النسق القصيدة التي وجهها المعتضد لأبيه بعد خصومته معه ، وهن العلاقات

قال  والذي يعتذر فيها عما بدر منه من مجنون وترف ولكن أباه لم يحتويه ويقبله ولم يأخذ ما

 بعين الاعتبار : 

داً  ي وَجَهريَ جااااهاااِ ر  كَ في ساااااااِ  أطََعتاااُ

 

وابُ   كُ لااااي إِلا  الااااماااالامَ ثااااَ م يااااَ لااااَ  فااااَ

 

                                                 
 .62-61: 2ينظر البيان المغرب في أخبار الأندلس والمغرب : (1)
ينظر تاريخ العرب المسلمين في أسبانيا، ستانلي لين بول، ترجمة؛ علي الجارم، تح. د. عبد الباقي السيد عبد الهادي، الدار المصرية  (2)

 .163اللبنانية : 
خطيب، تح. ليفي ينظر تاريخ أسبانيا الإسلامية أو كتاب أعمال الأعلام )في من بويع قبل الاحتلام من ملوك الإسلام(، لسان الدين ابن ال (3)

 .244: 1956-2لبنان، ط -بروفنسال، دار المكشوف، بيروت 
ينظر وحدة النسق في السورة القرآنية فوائدها وطرق دارستها، رشيد الحمداوي، مجلة معهد الإمام الشاطبي للدارسات القرآنية،  (4)

 .139:  3هـ، عدد 1428
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راً  م ِ  وَأعَمَلتُ جُهدي في رِضاااااااكَ مُشااااااَ

 

 وَمِن دونِ أنَ أفَضاااااااي إلِيَاااهِ حِجاااابُ  

 

م  دَياااكَ وَلَم يَساااااااُ د ي لاااَ ا كَباااا جاااَ  وَلمَااا 

 

رابُ   وءِ المُقامِ شااااَ  (1)لِنفَسااااي عَلى سااااُ

 

 وقد نفذ صبره منه :  ، ثم يظهر شدة قسوة والده معه

لَّ اِصاااااااطِباااري حينَ لا ليَ عِناادَكُم  وَقااَ

 

تااااابُ   طاافِ إِلا  قَساااااااااوَةٌ وَعااِ نَ الااعااَ  مااِ

 

لَهااااا ةً  فَرجااااَ غي  تَ ب نَفسااااااااي أَ بِ  فَرَرتُ 

 

عدَكَ صاااااااابُ    (2)عَلى أنََّ حُلوَ العيَشِ بَ

 

هااااا ةً لاااَ رجااااَ غاااي فاااَ فساااااااااي أبَاااتاااَ ناااَ رَرتُ باااِ  فاااَ

 

 (3)أنََّ حُلوَ العَيشِ بَعاااادَكَ صااااااااااابُ عَلى  

 

المتمثلة بالنموذج القرآني قابيل واخيه هابيل والذي وفي نهاية القصيدة تكشف لنا الأنساق القرآنية 

باَ قرُْباَناً فتَقُبُ ِلَ ﴿ذكره الله في كتابه الكريم قائلا :  ِ إِذْ قَرَّ مِنْ أحََدِهِمَا وَاتلُْ عَليَْهِمْ نبَأََ ابْنَيْ آدَمَ باِلْحَق 

ُ مِنَ الْمُتَّقِينَ ۞ لَئِن بَسَطتَ   إلَِيَّ يَدَكَ لِتقَْتلُنَِي وَلَمْ يتُقََبَّلْ مِنَ الْْخَرِ قاَلَ لَأقَْتلُنََّكَ ۖ قاَلَ إنَِّمَا يَتقَبََّلُ اللََّّ

َ رَبَّ الْ  إنِ ِي أرُِيدُ أنَ تبَوُءَ بإِِثمِْي وَإثِمِْكَ  عاَلمَِينَ ۞مَا أنَاَ ببِاَسِطٍ يَدِيَ إلِيَْكَ لِأقَْتلَُكَ ۖ إنِ ِي أخََافُ اللََّّ

 َ عَتْ لَهُ نفَْسُهُ قَتْلَ أخَِيهِ فقََتلَهَُ فأَ لِكَ جَزَاءُ الظَّالِمِينَ ۞ فَطَوَّ
ٰ
صْبَحَ فتَكَُونَ مِنْ أصَْحَابِ النَّارِ ۚ وَذَ

ُ غُرَاباً يبَْحَثُ فِي الْأَ  رْضِ لِيرُِيَهُ كَيْفَ يوَُارِي سَوْءَةَ أخَِيهِ ۚ قاَلَ يَا مِنَ الْخَاسِرِينَ ۞ فبََعَثَ اللََّّ

ذَا الْغرَُابِ فأَوَُارِيَ سَوْءَةَ أخَِي ۖ فأَصَْبحََ مِنَ النَّادِمِينَ ﴾ اثبت  .(4)وَيْلتَاَ أعََجَزْتُ أنَْ أكَُونَ مِثلَْ هَٰ

بين  احدة وهذا ما كان ات في العائلة الوهو الذي أنتج لنا وهن العلاقهذا النسق ان الترف 

 المعتضد وأبيه،  وأن الإسراف والإفراط هو الذي أولد هذا التفكك : 

                                                 
 .)الطويل(109ديوان المعتضد :  (1)
 )الطويل(. 109المعتضد : ديوان  (2)
 )الطويل(. 109ديوان المعتضد :  (3)
 .31:  27سورة المائدة :   (4)
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الأذَل دَّرُ بااااِ  إِذا كاااااناااات النُعمى تكُااااَ

 

ذابُ   ةٌ وَعااااَ حاااانااااَ مااااا هاااايَ إِلا  مااااِ  فااااَ

 

هُ  إِناااَّ المَنعِ كَف ي فاااَ نْ باااِ  وَلا تقَبضاااااااَ

 

رابُ   لا وَخااااَ لااااعااااُ قااااضٌ لااااِ كَ نااااُ د ِ  (1)وَجااااَ

 

فكك قانون الله في العلاقات  إذ ، أشجرّت هذا الوهن القائد إلى فساد العقيدةبذرة الترف هي من 

الذي جعلت من أواصر  ، الأسرية وهذا ما أبرزته النسقية القرآنية في طرح نظرية بيت العنكبوت

فترى نظام مملكته قد بنُيّ على هذا  ، القلوب التي توغلها الترف وهن واضمحلال لعلاقاتهم

فما كاد يبن أن فساد العقيدة المهيمن عليه  (2)الشبهات في مثل نسج العنكبوت" الوهن و "لبس

 أوصله إلى هذا الوهن .

) تحول حب الشهوات إلى أيديولوجيات ]عقائد[ ومن سلسلة حلقات نسق فساد العقيدة أيضاً هي 

) : 

والمناط من هذا التحول هو إنتقال هذه الشهوات من حب ملصوق بالقلب إلى عقيدةٍ مبرومةٍ على 

شهوات الترف،مما سبب سلوكاً مفسداً للعقيدة متجذراً في كل طبائعهم وواقعهم، فتحول حينها 

لة السلوك من حب إلى إتباع وطاعة  لتلك المفسدات المبثوقةِ من الترف، وهذه الإنتقالة من مرح

الحب إلى الإتباع المُفسد للعقيدة في منظومة النسق تتم بخطوات متتالية متتابعة وبالتدريج حسب 

إلى هذه المرحلة لا قانون النسق، وهذا هو فن الإستدراج الشيطاني لإتباع الشهوات، فالوصول 

تي بخطوة واحدة، بل خطوات تتبعُ بعضها البعض، ولذلك قال الله تعالى في محكم كتابهِ الكريم أي

َّبِعوُا خُطُوَاتِ الشَّيْطَانِ إنَِّهُ لَكُمْ  ا فِي الْأرَْضِ حَلَالًا طَي بِاً وَلَا تتَ  عَدُوٌّ مُبيِنٌ﴾﴿ياَ أيَُّهَا النَّاسُ كُلوُا مِمَّ

بنظام الخطوات أو ما نسميه  يالتي يستدرج بها إبليس المترف ة، وهذهِ الحصيلة الشيطاني(3)

يبدأ بهم بأن يعلق قلوبهم بهذهِ الشهوات، ثم يكاثرها عليهم من كلِ حدبٍ وصوب  إذبالنسقية، 

ثم يجعلهم يتفاخرون بما أترفوا فيه، فيغرّهم بهذهِ المنظومة التي أوصلتهم بتتابع  ، بالكم والنوع

                                                 
 .109: ديوان المعتضد (1)
 .68نهج البلاغة :  (2)
 .168سورة البقرة : (3)



............................ الانساق القرانية باعتبار المُترف وبواعثه ............الفصل الثاني   
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

110 

 

العقيدة، فعندها تم التحول من حب إلى أيديولوجيا مشحونةً بالاتباع  والطاعة خطواتها لنسق فساد 

والانصياع وراء الترف المفرط، وما هذه الخطوات إلا مقدمات لنتائج محبطة إختصرها لنا 

المؤرخ الإسباني خوسيه أنطونيو كونده بوصفهِ بإتباع وتتالي الانغماس بالمترفات الذي أدى 

ي كل سلوكياتهم، فيقول كونده : "سقطت العرب وهوت عندما نسوا فضائلهم بتجذر هذا النسق ف

ومبادئهم التي جاؤوا بها، وأصبحوا على قلوبٍ متقلبةٍ تميلُ إلى الخفة والمرح والإسترسال 

﴿فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ ، فكانوا كما قال الله تعالى في محكم كتابه الكريم (1)بالمترفاتِ والشهوات"

لَاةَ وَاتَّبَعوُا الشَّهَوَاتِ فَسَوْفَ يلَْقَوْنَ غَيًّا﴾خَلْفٌ  ، أطرت لنا هذه الآية القرآنية (2) أضََاعُوا الصَّ

الخطوات الشيطانية المتمثلةِ بالمقدمات في إضاعتهم المبادئ الإسلامية وإنغماسهم بالشهوات 

ً فجر ذلك إلى الإتباع فكانت النتائج السقوط ، وقد شهد يلقون غيافسوف من القمة وذلك قوله  ا

" أذن الله بانقراض الملك من أمة  بهذه السلوكيات مؤرخ الأندلس ابن خلدون في مقدمتهِ قائلاً 

حملهم على ارتكاب المذمومات وانتحال الرذائل وسلوك طرقها فتفقد الفضائل السياسية منهم 

جملة ولا تزال في انتقاص إلى أن يخرج الملك من أيديهم ويتبدل به سواهم ليكون نعيا عليهم 

﴿وَإِذَا أرََدْناَ أنَْ نهُْلِكَ قَرْيَةً لخير في سلب ما كان الله قد أتاهم من الملك وجعل في أيديهم من ا

رْناَهَا تدَْمِيرًا﴾ ، ما كان في الجَنان من ترفٍ (3)"أمََرْناَ مُترَْفيِهَا ففََسَقوُا فِيهَا فَحَقَّ عَلَيْهَا الْقَوْلُ فَدَمَّ

يولوجيات مفسدٍ للعقيدةِ كشفه النسق القرآني للعيان من خلال أبياتهم، فنلمس تحول الحب إلى أيد

قياد والطاعة للشهوات والترف وهذا ما كشفه لنا النسق القرآني نالاتباع والإفي بطائنهاتحوي 

في مضمراتِ ألفاظهم، فنجد يوسف الثالث يتحول عنده الحب إلى عقيدة متبعة يصنع من أجلها 

ه في كل شيء، حتى يصل إلى مرحلة الإذلال الأقصى فيضع نفسه أسيراً للهوى و فادياً لنفس

سبيلهِ و مرغماً خديهِ بالتراب تحت وطئةِ المحبوبة وكل ذلك لإرضاء ترف الشهوةِ المكتنز بين 

 :  أضلعهِ و المُتفلت من شدقاتِ شفاههِ، فيفصح بذاك قائلاً 

 

                                                 
 .110م : 1979 -1سوريا، ط -عوامل النصر والهزيمة عبر تاريخنا الإسلامي، شوقي أبو خليل، دار الفكر، دمشق  (1)
 ..59سورة مريم :  (2)
 .144: 1: 4لبنان، ط -تاريخ ابن خلدون، ابن خلدون، دار إحياء التراث العربي، بيروت  (3)
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نا  يك مع الضااااااا هد ف فتُ الساااااااُّ  حقاً أل

 

يتُ ذلُي في الهول بساااااااؤالك   ورضااااااا

 

ً للهول   وقنعاااات بااااالتمليااااك طوعااااا

 

  ً ً أن أفااوز باامااااالااااكشااااااااغاافااااا  وحاابااااا

 

 وهضاااااااماااات حق المجااااد وهو ممنع  

 

 ورضااااااايااتُ قتلي أن رضااااااايااتَ بااذلااك 

 

 وبساااااااطتُ خد ي أن رضااااااايتَ بوطئه  

 

 (1)أهنااأ بعيش مساااااااعف بوصاااااااااالااك 

 

 :  ونراه في موطن من القصيدةِ نفسها يؤكد هذا المضمون قائلاً 

 مرغاااتُ خااادي رغباااة لاااك في الثرل

       

 (2)ونشاااااااباات كفي في فضاااااااول ردائاك 

 

اً دبابهذا الحد إذ وصل به التحول في فساد العقيدةِ إلى عبادة الهوى، ويفتخر بأنهُ ع ولم يكتفِ 

 لهواهُ وشهواته، فيقول : 

كم    في رضااااااااااا تي  فرغب تم   إن رغب

 

 أو حااااكاااامااااتاااام فااااأمااااركاااام لامااااتااااثااااال 

 

ً و وصااااااافاااا     أناااا عباااد الجماااال نعتاااا

 

 (3)ووجااااودي بااااعااااياااان ذاك الااااخاااالال 

 

ُ عَلَىٰ عِلْمٍ تجلت حقيقة هذهِ الأبيات في قولهِ تعالى :  هَهُ هَوَاهُ وَأضََلَّهُ اللََّّ
﴿أفََرَأيَْتَ مَنِ اتَّخَذَ إلَِٰ

ِ ۚ أفََلَا تذََكَّ   ،(4)رُونَ﴾وَخَتمََ عَلَىٰ سَمْعِهِ وَقلَْبِهِ وَجَعَلَ عَلَىٰ بَصَرِهِ غِشَاوَةً فمََنْ يَهْدِيهِ مِنْ بَعْدِ اللََّّ

هَهُ  وعضد ذلك المضمون في سورة الجاثية قوله تعالى في سورة الفرقان ﴿أرََأيَْتَ مَنِ اتَّخَذَ إلَِٰ

 كَالْأنَْعاَمِ ۖ هَوَاهُ أفَأَنَْتَ تكَُونُ عَليَْهِ وَكِيلًا ۞ أمَْ تحَْسَبُ أنََّ أكَْثرََهُمْ يَسْمَعوُنَ أوَْ يَعْقِلوُنَ ۚ إِنْ هُمْ إِلاَّ 

                                                 
 )الكامل(.  89:  يوسف الثالث ديوان (1)
 .89:فسهالمصدر ن (2)
  .)الخفيف( 98:  يوسف الثالث ديوان (3)
 .23سورة الجاثية :  (4)
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، أي " )أفرأيت( يا محمد )من اتخذ إلهه هواه( أي اتخذ دينه ما يهواه، فلا (1)لُّ سَبيِلًا﴾بَلْ هُمْ أضََ 

يهوى شيئا إلا ركبه، لأنه لا يؤمن بالله، ولا يخافه، فاتبع هواه في أموره، ولا يحجزه تقوى، عن 

على أن اتخذ معبوده ما يهواه دون ما دلت الدلالة  ابن عباس والحسن وقتادة.وقيل: معناه من

ً  العبادة تحق له، فإذا استحسن شيئا .وكان أحدهم يعبد الحجر، فإذا رأى ما هو وهواه اتخذه إلها

أحسن منه، رمى به،وعبد الآخر، عن عكرمة، وسعيد بن جبير وقيل: معناه أفرأيت من انقاد 

 ويعتقد أنه تحق لهلإلهه ومعبوده، ويرتكب ما يدعوه إليه، ولم يرد أنه يعبد هواه،  لهواه انقياده

فتحول الإله في قلبه إلى شهوةٍ يعبدها وهو مُنقادٌ إليها فلا  (2)العبادة، لأن ذلك لا يعتقده أحد "

يرى ولا يسمع ولا يعقل سواها، وكذا الحال مع إنموذجٍ آخر من شريحة الملوك والأمراء في 

صوصه ولكن في مجهر الأندلس وهو المعتضد الذي أظهر جماليات الفخر والشدة في ظاهر ن

النسق القرآني كُشفت المضادات لتلك الجماليات، فنراهُ مع شدتهِ وصرامته وبطشِ سلطانهِ ولا 

يستطيع الوقوف أمام سلطان الشهوة فباتت عنده عقيدة مُتبع لها بما تأمرُ وتنهى عليه، وذلك قولهُ 

 الذي به يصرح عن ضعفهِ وانقيادهِ لتلك الشهوات : 

 مااااااذا يصااااااااااااناااااع    لله در الاااااحاااااب

 

 يااعاانااو لااااه ماالااااك الاازمااااان ويااخضااااااااع   

 

لطااااان عظيم شااااااااااأنااااه   للحااااب ساااااااا

 

 (3)مهمااااا يقاااال قولا فقلبي يسااااااامع     

 

فوقع في شباك منظومة الترف و اصطادته شهواتها بشباكها المفسدةِ للعقائد والضمائر، ويعترف 

 بأنهُ فريسة سهلة، طُعمُها الشهوات : 

 وكنااااتُ الاااادهر أصاااااااطااااادُ المعااااالي 

      

فقااد أصااااااابحاات من صاااااااياادِ الملا ِ  
(4) 
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تباعه وطاعته لأوامر المحبوب انقياد بل يتعدى لأن يصف تسليمه ولا يقف عند حد الضعف والا

 كطاعته وهو مسلم لله : 

 

 يااجااور عاالااى قاالاابااي هااولً ويااجااياار 

 

 ويااااأماااارنااااي إن الااااحااااباااايااااب أمااااياااارُ  

 

 أطااوع لأماارِ الااحااااب طااوع مسااااااااالاامٍ  

 

 (1)وإن كااان من شاااااااااأني إبااا ونفورُ  

 

نعقدت شهوة حبه على قلبهِ، فجعل اويجعل عذاب قلبهِ وجحيمه عشقه وعبادته لذلك الإله الذي 

ً عرش (2)عرش الله وهو القلب  فيقول :  ، لها، والنظر لها هي جنة ا

 رعى الله من يصااااااالى فؤادي بحباااهِ 

       

 (3)ساااااااعيراً وعيني منه في جنة الخلدِ  

 

هذا ما وصفه لما المولى جعفر بن محمد الصادق حينما ما سألهُ المفضل بن عمر عن العشق 

 .(4)" قلوب خلت عن ذكر الله، فأذاقها الله حب غيره"قال عليه السلام : 

هذا الانقياد اللا شعوري في أنثروبولوجيا الملقي جعل من قلبه مدعاة للفساد في تراتبية متتابعة 

لمترف المحيط به، والنص المشحون في مضمراتهِ النسقية لذلك الحال والسلوك، ارتكزت بواقعهِ ا

إلتسق به هذا المرض  إذوهذا ما لمسناهُ أيضاً في النصوص الشعرية لابنه المعتمد بن عباد، 

والبعد عن المحبوبة أشتكى الفراق فبات حتى طيفهُ مشحوناً بهذهِ السلوكيات، ففي أحدى غزواته 

: " وقد زارتني هذه الليلة في مضجعي  في إحدى الليالي وأخبر وزيره بذاك قائلاً فزاره طيفها 

 :  ، وبعدها ينشد قائلاً (5)ومكنتني من رضابها، وفتنتني بدلالها وخضابها" ، وأبرتني من توجعي

                                                 
 .)الطويل(114:  المعتضد ديوان (1)
 .39:  58ينظر بحار الأنوار :  (2)
 .)الطويل(  110:  المعتضد ديوان (3)
مؤسسة البعثة، مؤسسة  -الأمالي،  للشيخ أبي جعفر محمد بن علي بن الحسين ابن موسى بن بابويه القمي، تح. قسم الدراسات الإسلامية  (4)

 .765:  1996 - 1قم، ط -البعثة للنشر والتوزيع، ايران 
 . 279: 4نفح الطيب في غصن الأندلس الرطيب : (5)
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 أبااااا  لطيفي طيفهااااا الخاااادَّ والنهاااادا  

 

 فااعااض بااااه تاافاااااحااااة واجااتاانااى وردا 

 

 وألثمني ثغراً شااااااامماااات نسااااااايمااااه 

 

مماااات بااااه ناااادا  ني شاااااااا خياااال لي أ  ف

 

 ولو قاااادرت زارت على حااااال يقظااااةٍ  

 

 (1)ولكن حجااااب البين ماااا بينناااا مااادا 

 

 :  ويردف الكلام منغمساً بشهوة طيف محبوبته طالباً منها السقيا، ومتغزلاً بمحاسنها، قائلاً 

 ساااااااقى الله صاااااااوب القطرِ أم عبياااادة 

 

 كمااا قااد ساااااااقاات قلبي على حره بردا  

 

 هااي الااظاابااي جاايااااداً والااغاازالااااة مااقاالااااة 

 

 (2)وروض الربى فوحا وغصاان النقا قدا 

 

التحول الأيديولوجي في مضمار العقيدة الفاسدة أوصله إلى هذا الإتباع، إلى أن يصل بهذا الحال 

بأن جزئه التكوين تعلق بهذهِ الشهوة فيكاد يكون معدوم الحياة معلول البدن عند الفراق، وهذا ما 

 وله : أثبته بق

 الاااااقااااالاااااب لااااا  فاااااماااااا ياااااقصااااااااااار

 

 والاااوجااااد قااااد جاااالَّ فااامااااا يسااااااااااتااار  

 

 والاااااادمااااااع جااااااارٍ قااااااطااااااره واباااااال

 

 (3)والااجسااااااااام بااااالٍ ثااوبااااه أصااااااااافاار 

 

هنا تجلت حقيقة التنافر بين الجماليات التي أظهرها في انسجام نصهِ وبين هذا الانطباق الحاصل 

وصل الحال بهم في بعدهم عن  إلى عقائد مجبولةً على الترف إذوالتتابع في السلوكيات وتحولها 

يرسمون عروشهم وملكهم بصورةٍ عظيمة  إذالترف يخفتُ وهجهم، وهذه حقيقة سلطانهم الواهي، 
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على رمال  تماء وما هي إلا صروحٌ واهية بنُينُ للشهوات آيحسبها الظم بقيعةوحقيقتها سرابٌ 

متحركة، وهذا ما جسدهُ ابن رشيق حين عرض عليه زميله ابن شرف الدخول للأندلس، فقال 

 :  منشداً 

 مااامااااا يااازهاااادناااي فاااي أرض أناااادلاااس  

 

 أساااااااماااااء معتمااااد فيهااااا ومعتضااااااااااد 

 

 ألقاااااب مملكااااة في غير موضاااااااعهااااا  

 

 (1)كالهر يحكي انتفاخاً صاااااااولة الأساااااااد 

 

العقيدة والقلوب المجبولةِ على الشهوات وتهافت الشموخ فأظهر المجهر النسقي القرآني فساد 

 المزعوم أمام هذه الحقائق.

دين )جرنا هذا التحول في منظومة نسق فساد العقيدة إلى حلقة أخرى من سلسلة هذا النسق وهو 

 : (ينالمترف

مفاهيمهم كشفت الدلالة النسقية القرآنية في واقعية أبياتهم الشعرية أن الترف سرى في عروقِ  إذ

الإسلامية وما يدينون به من طقوس، وهذا ما وجدناه بمطابقة أنثروبولوجيا مُلقي النص مع 

الواقع المحيط به، بمعنى آخر أن مفاهيم الدين جاوزت حد الاعتدال عندهم فشرّعوها على 

لهم طقوسٍ مطابقةٍ لعقائدهم المترفة، فالمجون والغناء وانغماسهم في الشهوات التي سرت من خلا

إلى رعيتهم فبالراعي تصلح الرعية وبهِ تفسد، والعلاقة بين الشعوب وقادتها هي علاقةٌ طردية 

كما أشار لذلك المؤرخ الفرنسي غوستاف لوبون فلا يوجد جماهير بلا قائد والعكس صحيح وما 

، فاستخدموا الدين ذريعة لتسويغ الترف بكل جوانبه، فأصبحت (2)جرى فيهِ ]القائد[ سرى إليهم

أعتقاداتهم وعباداتهم وتوجاهتهم كُلها مُؤّدلجةً نحو منظومة الترف، فباتت وحدة القياس عندهم 

آمانيهم ويعشو وهجهم، في الحياة هي منظومة الترف، وباضمحلال هذه المنظومة تضمحل 

نرى مفهوم الزهد عندهم هو الإبتعاد عن الترف، في طقوسهم، ف يندين المترفوسرى ذلك 

                                                 
 -9سيرة أعلام النبلاء، شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي، تح. شعيب الأرنؤوط محمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة الرسالة، ط (1)

1993 :18 :583 . 
 .227:  1991-1ينظر سيكولوجية الجماهير، غوستاف لوبون، ترجمة هاشم صالح، دار الساقي، ط (2)
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والإعتكافُ عن الملذات، فصار البرزخ عندهم هو الترف، فأما أن تملك كل شي لتعلو، أو تفقد 

كل شيء لتدخل في الزهد وتنجو؟!، ونسوا أن حقيقة الزهد ليس أن لا تملك شيء، بل أن لا 

اتهم معلقةً بالترف هقلوبهم وعقولهم وتوج ، فما فائدة أنهم فقدوا كل شيء ولكن(1)يملكك شيء

وحياة الترف، وهذا ما جسدوه في أبياتهم الشعرية فعندما نرى المعتمد يذم الدنيا وما فيها في 

بعض أبياتهِ زاهداً في ملذاته هذا ليس لأنه أكتفى من شهواتها وهجرها، وإنما بساط الملك 

حُبس في سجن "أغمات"، وتشردت عائلتهُ  والسلطة سُحب من تحت قدميهِ قصراً وذلا، بعدما

   :  ، فعندما ما رأى حالهُ وحال عائلته تألم وقال(2)وبناته يعملن بالغزلِ ليجمعن قوتهن

 

أرَضِ المغربينِ أسَااااااايرُ   غَريااااب بااااِ

 

رياارٌ   رٌ وَساااااااااَ ناابااَ يااااهِ مااِ لااَ بااكااي عااَ يااَ  ساااااااااَ

 

وارِمُ وَالقنَاااا   هُ البيضُ الصاااااااَ  وَتنَااادُباااُ

 

زياااارُ وَياااانااااهاااالُّ دَمااااعٌ   نَّ غااااَ هااااُ  بااااياااانااااَ

 

نَدل يَ سااااااا  بكيهِ في زاهيه وَالزاهرُ ال

 

كااااايااااارُ   مَّ ناااااَ رفُ ثاااااَ هُ وَالاااااعاااااَ لا باااااُ  وَطاااااُ

 

 إِذا قياالَ في أغَماااتَ قااد ماااتَ جودُهُ  

 

بَعاااادُ نشُااااااااورُ   جودِ  ل لِ جى  تَ يُر  (3)فَمااااا 

 

   :إلى أن يقول 

 مَضاااااااى زَمَنٌ وَالمُلكُ مُساااااااتأنِسٌ بِهِ 

 

وم   نااااهُ الاايااَ حَ مااِ فااورُ وَأصَااااااااابااَ  وَهااوَ نااَ

 

دٍ   فاسااااااااِ لِل  لدهرِ المُضااااااا  بِرأيٍ مِن ا

 

حينَ دُهورُ   لِ لِلصااااااااااا ت  لُحااااَ تى صااااااااَ  مَ

 

                                                 
 2990: 4:  ينظر ميزان الحكمة (1)
ا( (2)  .70:  2012عبد الوهاب عزام، مؤسسة هنداوي للتعليم والثقافة،  ، ينظر المعتمد بن عباد ) الملك الجواد الشاعر المُرزَّ
 . )الطويل( 98:  المعتمد ديوان (3)
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ماااااءِ زَمااااانهُُم     أذََلَّ بنَي ماااااءِ الساااااااَ

 

بااااياااارُ   ماااااء كااااَ نااااي ماااااءِ السااااااااااَ  وَذلُُّ بااااَ

 

مُ  يااهااِ لااَ كاااااءً عااَ مااااا ماااااؤُهااااا إِلا  بااُ  فااَ

 

حااورُ   نااااهُ بااُ لااى الأكَاابااااادِ مااِ فاايااضُ عااَ  (1)يااَ

 

فاته من الترف ولم ينعى ما فاتهُ من دينه الحقيقي، فأصبح الترف له ديناً، ويبقى  فتراهُ ينعى ما

متأملاً أن يعود لما فيه وذلك لما عُقد في قلبه من ترف وما أسبغته عليه الشهوات من فساد عقيدة 

 :وسلوك مترف، فيقول

 

ةً   ل أبَيتن  ليَلاااَ عري هاااَ  فيَاااا ليَاااتَ شاااااااِ

 

ةٌ وَغااااَ   لاااافااااي رَوضااااااااااَ  دياااارُ أمَااااامااااي وَخااااَ

 

لااى ةِ الاازَيااتااونِ مااورثااااةُ الااعااُ تااااَ ناابااَ مااُ  بااِ

 

ياااااورُ   رِنُّ طاااااُ ماااااامٌ أوَ تاااااَ ي حاااااَ نااااا  غاااااَ  ياااااُ

 

 بِزاهِرِها السااااااااامي الذرَُل جادَهُ الحَيا

 

حاااوَنااااا وَنشُاااااااااايااارُ   ا ناااَ رَياااا   تشُاااااااااايااارُ الاااثاااُ

 

 وَيلحُظُناااا الزاهي وَساااااااعااادُ ساااااااعودِهِ 

 

ياااورُ   بُّ غاااَ حااااِ بُّ الاااماااُ  غاااياااورَيااانِ وَالصااااااااااَ

 

يراً أوَ  هُ تُراهُ عَساااااااا مَنااااالااااُ يراً   يَساااااااا

 

هُ يَساااااااااااياااارُ   ل  مااااا شااااااااااااءَ الِإلااااَ  إِلا  كااااُ

 

 قَضاااااااى اَللَُّ في حِمَ  الحِمامَ وَبعُثِرَت

 

باااورُ    لااانشُااااااااااور قاااُ ا لاااِ ناااا  كَ ماااِ نااااالااااِ  (2)هاااُ

 

                                                 
 )الطوبل(. 99:  ديوان المعتمد (1)
  99المصدر نفسه. (2)
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مل لو ليلة يعود به الزمان لعاد لما كان، وهذا ما أجُبل عليه قلبه، وذلك ما كُشف في قولهِ تعالى أي

 .(1)كَانوُا يخُْفوُنَ مِنْ قبَْلُ ۖ وَلَوْ رُدُّوا لَعاَدُوا لِمَا نهُُوا عَنْهُ﴾﴿بَلْ بَدَا لَهُمْ مَا : 

والتعريف بطقوسه المترفة متجسدةٌ في  قولِ خاتم النبيين محمد صلى  يندين المترفنرى خلاصة 

ً مانعا مُفصِلاً لكلِّ مُختلجاتِ هذهِ الفقرة، فقال الذي لا  الله عليهِ وآلهِ وسلم، وهذا القول جامعا

" بطونهم آلهتهم، ونساؤهم بأن هؤلاء  للدين المترفينطق عن الهوى واصفاً نسق فساد العقيدة 

مساجدهم معمورة من البناء، وقلوبهم خراب …..و دنانيرهم دينهم، وشرفهم متاعهم، قبلتهم، 

 .(2)عن الهدل، علماؤهم شر خلق الله على وجه الأرض" 

تهم بطونهموكذا قول أمير البلُغاء علي بن أبي طالب عليه السلام :   ، وشرفهم متاعهم ، " هم 

 .(3)لا خلاق لهم عند الله" ، اوُلئک شر  الخلق ، ودينهم دراهمهم ، وقبلتهم نساؤهم

دين طةِ من نصوصهم الشعرية في باعث هذا التنسيق الحديثي يقابله النسق القرآني المستنب

لنسق فساد العقيدة، فخلف نافذة الجمليات المشحونة في نصوصهم الشعرية بوصف  ينالمترف

ذلك النص فولجت في  تحاطكيات أو غزل النساء، نجد أن هناك سلو رة المالثالقصور وك

 قلوبهم فلم تعد مجرد جماليات إنما أصبحت دين يتعبدون به وينقادون خلفه.

ُ عَلَىٰ عِلْمٍ وَخَتمََ عندما يصبح هوى ملأ البطون آلهة تتخذ  هَهُ هَوَاهُ وَأضََلَّهُ اللََّّ
﴿أفََرَأيَْتَ مَنِ اتَّخَذَ إلَِٰ

ِ ۚ ﴾عَلَىٰ سَمْعِهِ وَقلَْبهِِ  فيكون الجواب حينها  ،(4)وَجَعَلَ عَلَىٰ بَصَرِهِ غِشَاوَةً فمََنْ يَهْدِيهِ مِنْ بَعْدِ اللََّّ

 ،(5):﴿ذَرْهُمْ يأَكُْلوُا وَيَتمََتَّعوُا وَيلُْهِهِمُ الْأمََلُ ۖ فَسَوْفَ يَعْلمَُونَ﴾

، فالتذلل والتخضع (6)هُمْ﴾﴿امْرَأةًَ تمَْلِكُ وحولوا القبلة في قلوبهم فصارت نساءهم هي قبلتهم،  

والوهن أمام النساء جعلت القلوب مملوكةً موجهةً نحوهن، فينهارون أمامهن ويركعون أمام 

ا﴾، حسنهن، والأموال باتت دين لهم  ولكن الدين الحقيقي يكون حصناً من ﴿وَتحُِبُّونَ الْمَالَ حُبًّا جَمًّ

                                                 
 .28سورة الأنعام :  (1)
 .453: 22بحار الأنوار : (2)
 -1كنز العمال في السنن الأقوال والأفعال، علاء الدين علي المتقي بن حسام الدين الهندي، تح. الشيخ صفوة السقا، مؤسسة الرسالة، ط (3)

1989 :11 :192. 
 .23الجاثية :  (4)
 3سورة الحجر :  (5)
 .23سورة النمل :  (6)
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﴿مَا أغَْنَىٰ عَن ِي مَالِيَهْ ۜ ۞ هَلَكَ كل مكروه، ولكن عندما جعلوا دينهم دنانيرهم كانت النتيجة : 

نسق القرآن بترجمان الحديث النبوي هو نتيجةٌ مضادةٌ لذلك ،فكان حصيلة نتاج (1)عَن ِي سُلْطَانيَِهْ﴾

ت ة، فعندما تتضافر الآياالوصف المرونق والمُزخرفِ بفني الجماليات اللفظية والصور الشعري

ك التنسيق مجهراً لنصوص الملوك والأمراء الشعرية وتكون لالقرآنية لتشكيل موضوع، يكون ذ

النتيجة قراءة جديدة تستقرء الواقع الخارجي للنص والملقي مضافاً إليه النصف الآخر لسلوكيات 

 لأندلس.الملقي الذاتية المستبطنة لهالة الترف عند الملوك والأمراء في ا

نسق فساد العقيدة قد نشأ من بؤرة الترف التي طغت على واقعهم في كل جوانبهِ فبات عندهم 

سلوكهم على مستوى الأفعال والأقوال، وما هدر منهم عن طريق الأبيات الشعرية كان حاوياً 

النقد على كمٍ هائلٍ من فساد العقيدة، وهذا ما جرف ألسنتهم للنطقِ بهذه الصور التي عدت قبل 

الثقافي وحاكمية النسق القرآني بالجماليات، نعم قد يكون النسق اللفظي ذا رونقٍ وطلاوة ولكن 

النسق عندما يتحول من اللفظ ليحاكي الأنثروبولوجيا المُلقي مع النص وبرؤيتها القرآني قد تكون 

ً بواقيعتهِ عما النتيجة عكسيةً أو مساويةً مطابقة، وما لمسناهُ في نسق فساد العقيدة كان عك سيا

 ترآئ بالألفاظ.
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 الأنساق القرآنية باعتبار الترف وآثاره: الفصل الثالث 

الملوك والأمراء الشعراء في الأندلس من بعدما استدرجت مظاهر الترف الطبقة الحاكمة 

نصوصهم الشعرية، أعقب ذلك آثاراً للترف برزت في واقع النصوص  عن طريق وبدى ذلك 

ومن ذلك تعُرض أنساق الترف وآثاره بقراءة قرآنية تجمع بين التنظير  ، ومُلقيها ومُحيطهما

وهذه القراءة في تأثير  ، النماذج والأمثلة عن طريق والتطبيق ، في منظومة الآيات القرآنية

 ، الترف تأخذ من الرؤية القرآنية لهذه النصوص وملقيها والواقع الذي شارك في نسجها

كشف النصوص الشعرية لهم  عن طريق الترف في هذه الطبقة  اي ولدهتونطرح الآثار ال

 واستظاهر النسق القرآني الذي تحويه هذه الآثار .
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 خرةعلى الآ يااستحباب الدنالمبحث الأول : 
 

برمج أهدافهُ في نظام الأولى فالأولى، والأهم في نظام سُلم الأولويات نرى أن الإنسان يُ     

 ، ثم المهم، وفي دائرة جلب المنفعة ودفع الضرر والسير نحو التكامل و الإبتعاد عن التسافل

السليمة  ةللإنسان الناظر بعين الفطروهذه الرؤية هي ، و الركون إلى الثوابت ونبذ الزوائل

ولكن عندما يطفو الترف على سلم هذه الأولويات تكون حينها ، التي فطر الله الناس عليها

وتكون الغاية ، النتائج عكسية والرؤية مقلوبة، فيترك الترف أثرهُ الملحوظ على تلك الأهداف

والإنقياد نحو  ، وى والنفسوالخنوع والخضوع لمتطلبات اله ، نحو التسافل لا التسامي

فيتحول الترف من وسيلة لبلوغ زخرف الدنيا إلى غاية يفني وجوده من  ، الشهوات والملذات

 ، فتكون حينها وظيفة وجوده على هذه البسيطة هي السعي وراء الخلود في باحة الترف، أجلها

قي العيش هو ير الحياة والأفضلية في رُ يحتى تصبح عنده معا ، والرتوع على مشاربه

 ذيال واقعهم المترف نصوصهم العارضة لمضمراتهويترك أثره في  ، التسامي بالترف

والزوائل على الثوابت، والترف على التواضع  جعلهم يستحبون الدنيا على الآخرةي

﴿الَّذِينَ وذلك قوله تعالى  ، لأن استيطان الترف فيهم ترك هذه الآثار عليهم، والإقتصاد

نْيَا عَلَى الْآخِرَةِ﴾ ظهرت لنا لوحة نسقية قرآنية  تحوي في هذا النسق ، (1)يَسْتحَِبُّونَ الْحَيَاةَ الدُّ

فمن  في أكنافها الجانب التنظيري المعرف بالآيات والآخر التطبيقي المبين بالنماذج والأمثلة،

﴿وَاتلُْ عَليَْهِمْ ما فعله بلعم بن باعوراء الذي ذكره الله تعالى في كتابه المجيد في قوله الأمثلة 

رَفَعْناَهُ نبَأََ الَّذِي آتيَْناَهُ آياَتنِاَ فَانْسَلخََ مِنْهَا فأَتَبَْعهَُ الشَّيْطَانُ فَكَانَ مِنَ الْغاَوِينَ ۞ وَلَوْ شِئنْاَ لَ 

كِنَّهُ أخَْلَدَ إِ 
لَى الْأرَْضِ وَاتَّبَعَ هَوَاهُ ۚ فمََثلَهُُ كَمَثلَِ الْكَلْبِ إِنْ تحَْمِلْ عَلَيْهِ يلَْهَثْ أوَْ تتَرُْكْهُ بِهَا وَلََٰ

لِكَ مَثلَُ الْقَوْمِ الَّذِينَ كَذَّبوُا بِآياَتِناَ ۚ فاَقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ يَتفََكَّرُونَ﴾
َٰ
وقال فيه  ، (2)يلَْهَثْ ۚ ذَ

"  ] أنّ نزول الآية [ الأصل فيه  بلعم ثم ضربه الله مثلا ي الباقر عليه السلام  محمد بن عل

" أخلد وكذا قول الرضا عليه السلام فيه  ، (3)".لكل مؤثر هواه على هدى الله من أهل القبلة

                                                 
 .3سورة ابراهيم :  (1) 
 176-175سورة الأعراف :  (2) 
 .253: 2: 1416 -2ط ، طهرآن -ايران  ، مكتبة الصدر ، الفيض الكاشاني ، تفسير الصافي (3) 
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إلى الأرض: مال إلى الدنيا واتبع هواه في إيثار الدنيا واسترضاء قومه وأعرض عن 

ولم  ، " بعض الأحاديث أنه ممن آمن بلسانهفقيل فيه في  ، (1)طناه."مقتضى الآيات فحط

 ،  (2)ربانية وحكما وفصاحة ولكنه لم يشرح الله صدره للاسلام" أشعارايؤمن قلبه فإن له 

ما صوره النسق القرآني في نموذج بلعم بن باعورا كان مثالاً لشعراء الملوك والأمراء وما 

القرآءة النسقية القرآنية  عن طريقخلفه الترف عليهم من آثار ظهرت في أبياتهم الشعرية 

فجماليات الصورة الإبداعية التي إنسابت من  ، التي قاربت واقعهم مع نصوصهم الشعرية

 ، ضت واقعهم المترف المتقمص لسلوكياتهم وهذا ما نراه في موضاعاتهم الشعريةشفاههم ناق

ووصف أدق تفاصيلها من قصور ومجون  ، ابحروا بالفخر والخلود والركون إلى الدنيا إذ

فالناظر لإذعانهم و تفضليهم وإستحبابهم للدنيا تنتفي  ، وامتدحوا كل الزوائل ، وخمر وسمر

عنه الرؤية الإيمانية لشيءٍ اسمه الآخرة، ولعل اجل مصاديق هذا الاستحباب نلمسها في 

في مدائحهم النبوية  ، وعرضه على جوهره ، فقدموا غث القولِ على سمينه ، نظمهم الديني

المحبوبة في بداية القصيدة ثم التعريض بالممدوح في تقديم ذكر  ، متبعين بذلك البنية الجاهلية

 ، هذه البنية قد تعتبر من أهرامات البنُى الشعرية  في المجال الأدبي ، والختام بالفخر والسلطنة

لا تنسجم مع  تهاتراتبيهذه البنية و ولكن نظام ، شعراء العربسرى على ديدنها فحولة  إذ

في هذهِ العلاقة بين العناصر تفقد النسق توازنه،  أي اختلالالنسق الثقافي القرآني لأن "

من ناحية اللفظ والمعنى  (4)فالنسق "ما كان على نظام واحد عام" (3)وتغير معالمه"

والمحيط كنظام الخرز و "ما يتولد عن حركة العلاقات بين العناصر المكونة للبنية، 

 ً يمكن ملاحظته وكشفه، كأن نقول إن لهذه الرواية  باعتبار أن لهذه الحركة انتظاماً معينا

نسقها الذي يولده توالي الأفعال فيها، أو إن العناصر المكونة لهذه اللوحة من الخطوط 

 وحين مخالفة البنية لهذا الميزان تكون ، 5والألوان تتألف على وفق نسق خاص بها "

ً بسيء  ، لانها خالطت آجن بصافي .البنية عوراء ا وَآخَرَ ﴿وصالحا خَلَطُوا عَمَلاا صَالِحا

                                                 
 .253: 2: : تفسير الصافي (1)
 . 276: 2ابن كثير :    (2)
 120القراءة النسقية السلطة البنيوية ووهم المحايثة :(3)
 .81: 5العين )مادة نسق( : (4)
 .193السرد الروائي في ضوء المنهج البنيوي :  تقنيات (5)
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اا﴾ ، فالخط السماوي المتمثل بالقرآن والعترة الطاهرة لا يخالط بغيرهِ او يعلا عليه (1)سَيئِّ

فخصوصية الكتاب والعترة لا تخضع للأدوات او المناهج التي تخضع  ، موضوع او غرض

عليه السلام فقال: يا أمير " قدم رجل على أمير المؤمنين فعندما  ، إليها الأدباء والأدب

المؤمنين إني أحبك وأحب فلانا، فقال عليه السلام: أما الان فأنت أعور، فاما أن تعمى وإما 

ُ لِرَجُلٍ مِنْ قلَْبَيْنِ فِي جَوْفِهِ ۚ ﴾ثم تلا عليه هذه الآية  ، أن تبُصر وفي  ، (3)" (2)﴿مَا جَعَلَ اللََّّ

فبنية القصيدة   (4)" لا يقُاس بنا أحد"موضع آخر يشير المولى إلى نفس الفكرة قائلاً : 

* نقُِدت بنية المُخالطة العوراءتبعت في نظمها و منهجيتها  حينعندهم في المدائح النبوية 

والسكن  ، من قبل النسق القرآني فكانت النتيجة مقارنة الزخرف الدنيوي بالنعيم الأخروي

وما نموذج ، لى ترف واستحبابه وتقديم المحبوبة او السلطان في سلم أولويات الخطابإ

، (5)المال مادة الشهواتفكما إن  ، المدائح إلا غصن من شجرة هذا النسق وأثر الترف فيه

وطبيعة الإنجذاب إلى قطب الشهوات تستدعي هذا  ، فإن الإخلاد هو مادة الاستحباب

 (6)ومن نماذج هذه المُخالطة في نسق الاستحباب منظومة ابن الأحمر ، الاستحباب والتفضيل

والذي أبتدها بإستذكار ديار  ، في مدح النبي صلى الله عليه وآله وسلم وذكر معجزاته

 قائلاً :  ، والشوق إلى لقائها ، المحبوبة

 

 تراءت ببااااب السااااااارحااااين دياااارهاااا

 

 ازديااااارهااااا إذفااااروض روض الااااود  

 

 دمعتي هوىديااااار بهااااا أرسااااااالاااات 

 

 غاااداة بهاااا نفساااااااي أطيااال اعتباااارهاااا 

 

                                                 
 102سورة التوبة : ( 6)
 .4سورة  الأحزاب :  (2)
 .58: 27بحار الأنوار : (2)
 .124ه : ١٤١٠ -1ط ، قم -ايران  ، منشورات مكتبة الإمام المهدي ، محمد بن جرير الطبري ، نوادر المعجزات (3)

على البنية التي خلطت بين بنية القصيدة الجاهلية وبنية القصائد المولودية و الإلهيات *بنية المخالطة العوراء هي تسمية اطلقت 
فحين تكون البنية خليط من المنهج الدنيوية والآخر الأخروي تكون بذلك  ، والزهديات وكل ما ينضوي تحت منهج الخط السماوي

 مخالفة لتراتبية النسق الثقافي .
 ..495نهج البلاغة :  (4)
صاحب كتاب نثير الجمان في نظم فحول  ، (  ـه 807كنيته أبو الوليد المتوفى سنة ) ، و إسماعيل بن يوسف بن القائم بأمر اللهه( 6)

 الزمان .
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 وقفااات بهاااا مساااااااتوقااادا ناااار لوعتي

 

 (1)وقد أججت في ساااااحة الشااااوق نارها 

 

ويسترسل في الأبيات البيعدة عن موضوع القصيدة في المديح  ، ويزداد شوقه إلى محبوبتهِ 

 النبوي :

 أزور ولااو أن السااااااااايااوف شاااااااااواهاار

 

 وادنااااو ولااااو أن الااااجااااحااااياااام ماااازارهااااا 

 

 بريح الباااان مسااااااارى نسااااااايمهااااليمر 

 

 فيعبق نشاااااااراا اذ يهااااب انتشااااااااااارهااااا 

 

 وقااااالوا: شااااااابيااااه مهجتي بلحااااا هااااا

 

 ساااااااواداا، ولكن ذاك منهااا انكساااااااااارهااا 

 

 وقاااالوا: حمااااماااات الهوى قاااد تطاااايرت

 

 (2)وهو مطااارهااا  ، جو القلااببفقلاات :  

 

فيجب أن يصلها لشدة شوق  والوصول الى دارها هو الجحيملو كانت الحروب مستديمة 

وبعد كل ذلك يعرض  ، فهذا الهيام في الطلل هل ينسجم مع المديح النبوي الذي يليه ؟ ، لقائها

 وذلك قوله :  ، للمدائح النبوي لأجل نسيان مرارة الشوق وليس لأجل مديح النبي

 تطاااااول ليلي في قصااااااااير منااااامااااه

 

غرارهااااا  يلاااات بااااالسااااااااهاااااد  ن ني أ ي ع  ف

 

 امتداح محمدٍ واشاااااااغلت نفساااااااي في 

 

 (3)وتااالااااك ماااعااااالٍ قااااد اقااايااام مااانااااارهااااا 

 

ويطنب  ، وثم ينتقل إلى مدح السلطان والفخر بملكه ، ويذكر بعض المعجزات للنبي الأكرم

 فمنها ينشد قائلاً :  ، في خاتمة القصيدة بهذا الغرض

                                                 
 )الطويل(. 378نثير فرائد الجمان :  (1)
 )الطويل(. 378نثير فرائد الجمان :  (2)
 .)الطويل(.379:  المصدر نفسه (3)
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 هم جااااالاااادوا قرنااااا فماااااد لاااادى الوغى

 

ممااااارهااااا  تلااااك الاااادماااااء   فااااأجري من 

 

قد فضاااااااوا ببيض سااااااايوفهم   من القوم 

 

 ساااااااواد صااااااافوف قااااد أقيم مغااااارهااااا 

 

 مطاعين والصاااابح اسااااتضاااااء اتضاااااحه 

 

 ماطاااااعايام والاجالاى أجاياااال اعاتاكااااارهااااا 

 

 طااوال الااقاانااااا سااااااااام الأنااوفِ وإنااهاام  

 

 (1)أبااااحوا العطااااياااا حين تحمى ذماااارهاااا 

 

   ويقول أيضاً : 

 وماالااكااهاام السااااااااااامااي الااااذؤابااااة فااخااره 

 

 افتخااااارهااااابااااه رص في بياااات الملوك  

 

 ابااو عاااااماار فااخاار الااماالااوك أقااياام فااي

 

 حاااال كاااابااااارهااااا إذمااااراقااااي عاااالاهاااام  

 

 . 

 

 

 أبوك الرضاااااااااا بااالملااك وصااااااااااه فيهم  

 

 فااأنجم ذاك الساااااااؤل ضاااااااااء ازدهااارهااا 

 

 وماان بااياانااهاام ماان قاااااد خااياار خاالافااااة 

 

 إلااايااااك عااالاااى طاااو  فااااأردي نااافااااارهااااا 

 

 حاااباااوت بااارفاااع لا باااخااافاااض عاااوامااالا 

 

 (2)نصاااااااباااات بهااااا لمااااا أقيم اختيااااارهااااا 

 

                                                 
 )الطويل(. 378 نثير فرائد الجمان : (1)
 . 378:  المصدر نفسه (2)
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فكانت المدائح النبوية بين ذكر المحبوبة و الفخر بالسلطان فاقدةً لطعمها الروحي المغذي 

 .للإيمان 

وصفه  هموبعض ،المتلقين بعضرونق عالِ عند  د يكون النص في البعد الجمالي ذاق

وتنتقض الفنيات  ، ، ولكن في الحاكمية النسقة ذات العمق القرآني تختلف الأحكام(1)بالتكلف

فابن الأحمر  ، التعبيرية لتحل محلها الواقعية النسقية المضمرة في مطويات السلوك والألفاظ

فكانت الدنيا المُتمثلةِ  ، إلى المديح هئلجويظرف الشوق والحرمان من المحبوبة  جعل

لنبي الأكرم بالمحبوبة ولقائها ومفاتنها مقدمةً على الخط الأخروي المُتمثل بسيد الكائنات ا

وهي تكاد تكون مشابة  ، فيها على نفس الديدن التي ساروكذا قصيدتهُ الأخرى  ، عنده

على أثرهِ يوسف الثالث من بني الاحمر في مولديتهِ التي عرضَ  وقد حذاللقصيدة السابقة، 

ى طغ إذعلى مدح الرسول صلى الله عليه وآله وسلم في مقتطفاتٍ قليلة من أبيات القصيدة 

الوقوف على الطلل والعتاب والشكوى ومن ثم عرج على ذكر النبي الأكرم صلى الله  يدةَ قص

ً إسماعيل بن الأحمر في بنية مولديته السابقة ، عليه وآله وسلم بهوامش القصيدة  ، موافقا

 فابتدأ مطلعها قائلاً : 

 خليلي مهلاا فااااالزمااااان كمااااا تاااادري

 

 ولا بااد من يسااااااار على أثر العسااااااار 

 

 دهى صاااااااحوَّ فلا باادَّ من قَطرفمهمااا 

 

 (2)ومهمااا دجااا خطااب فلا بااد من فجر 

 

ويستمر  ، فابتدأ بندب الخليل والشكوى والموعظة وذكر المواقف الصعبة في الحرب والسلم

 : وآله وسلم بأواخر القصيدة قائلاً على هذا النحو ومن ثم يعرج إلى ذكر النبي صلى الله عليه 

 رضاااااايت بما يرضاااااااه ربي وناصااااااري

 

 مااجاااااهاااادةا بااياان السااااااااايااوف الاابااواتاار 

 

                                                 
 .187:   المصدر نفسه (1)
 ..)الطويل(89ديوان يوسف الثالث :  (2)
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 وبين افتكاااري في العاادو المحاااصااااااار

 

ا بااااالسااااااااارائااار  ا عااااالااامااااا  أنااااادي إلاهااااا

 

عالم النهى والأمر  عساااااااى عطفةَّ من 

 

تنااااادي   ليااااه اساااااااا ئبي إذإ  حلاااات ركااااا

 

 علياااه اعتماااادي في جميع المطاااالاااب

 

لُؤيّ بن غااااالااااب  فيع من   وخير شاااااااا

 

 وأتباااعااه مااا بين سااااااابط وصااااااااااحااب

 

 (1)الفرقان والشاااافع والوتروما جاء في  

 

واحد يفضي في نهايته إلى نسق الإستحباب الذي تولد من أثر الترف، المؤثر للملذات  فالديدن

ي تذا خط تحتم نتيجة هذه الآثار، الوالمتابعة في المسير على ه ، على المُقربات إلى الله

نْياَ وَاطْمَأنَُّوا بِهَا ﴿ف ، جعلتهم يرون الدنيا هي دار القرار  . (2)﴾رَضُوا باِلْحَياَةِ الدُّ

 ﴿فقلبوا بذلك النظام الإلهي القائل  ، فأصبحت الدنيا عدنهم هي الحيوان والنعيم الذي يأملونه

ۚ  وَإِنَّ الدَّارَ الْآخِرَةَ لَهِيَ الْحَيَوَانُ ۚ لَوْ كَانوُا يَ  نْيَا إِلاَّ لَهْوَّ وَلَعِبَّ ذِهِ الْحَياَةُ الدُّ
 (3)﴾عْلمَُونَ وَمَا هََٰ

ومن هذه  ، لأنهم أسسوها على حد تعلقهم بالدنيا وتأثرهم بالترف، قلُِبة عندهم معظم المفاهيم

نظروا إليه ]الزهد[ بأنه التعفف والأعتكاف عن كل الشي  إذ ، مفهومهم للزهدالمفاهيم هو 

ففي بحبوحة  ، فما نظموه إلا عند تنغص ملكهم وزوائل ترفهم ، والركون إلى الذلة والمسكنة

واستبدلوا الذي هو ادنى بالذي  ، السلطة والملك واستقرار حكمهم أستحبوا الدنيا على الآخر

وَلَوْ رُدُّوا لَعاَدُوا لِمَا ﴿وذلك قوله تعالى :  ، دوا لما نهوا عنهولو ردَّ لهم الترف لعا ، هو خير

 (4)﴾نهُُوا عَنْهُ 

ونرى ذلك متجلياً في نموذج الترف والتاريخ المنغمس بالشهوات والإقبال عليها وهو المعتمد 

 فيقول :  ، بن عباد

                                                 
 .)الطويل( 91- 89:  المصدر نفسه (1)
 .7سورة  يونس :  (2)
 .64سورة العنكبوت :  (3)
 .28سورة الأنعام :  (4)
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 أرى الااااادناااااياااااا الااااادناااااياااااة لا تاااااواناااااي

 

 فااااأجااماااال فااي الااتصااااااااارف والااطاالابِ  

 

 ولا يااااغااااررك ماااانااااهااااا حسااااااااااان بااااردٍ 

 

 لااااه عاااالاااامااااان ماااان ذهااااب الااااذهااااابِ  

 

 فااااااأولااااااهااااااا رجاااااااء ماااااان ساااااااااااارابٍ 

 

 (1)وآخاااااارهااااااا رداء ماااااان تاااااارابِ  

 

  هاوما قال ، وما هذه الأبيات إلا آثار تجربة استحب بها الدنيا على الآخرة فكانت هذه النتائج

 ، وخير شاهد لكلامنا هي أبياته في أسره ، فرت الدنيا عنهإلا حين سلب منه ملكه وأسُر ونَ

 فيقول :  ، التي يصف فيها النعيم الذي كان فيه وكيف أوصله الدهر إلى هنا

 تااااباااادلاااات ماااان عااااز  اااالّ الااااباااانااااود 

 

 باااااذل الاااااحااااادياااااد وثاااااقااااال الاااااقاااااياااااودِ  

 

 وكااااان حاااادياااادي سااااااااانااااانااااا ذلاااياااقااااا 

 

 وعضااااااابااااا دقيقااااا صاااااااقياااال الحااااديااااد 

 

 فاااااقاااااد صاااااااااااار ذاك وذا أدهاااااماااااا  

 

 (2)الأساااااااااودِ يااعااض بساااااااااااقااي عااض  

 

 وكذا قوله : 

 لاااك الحماااد من بعاااد السااااااايوف كبول

 

 بساااااااااقي منهاا في الساااااااجون حجولُ  

 

 وكنااااا إذا حاااااناااات لحرب فريضااااااااااة

 

 ونااااادت بااااأوقااااات الصااااااااالاة طاابااولُ  

 

نا لت سااااااايوف نا فضااااااا نا فكبر هد  شااااااا

 

لي بهااااامااااات العاااادى فتطياااال   تصاااااااا

 

                                                 
 . )الوافر(93ديوان المعتمد :  (1)
 . )المتقارب(94ديوان المعتمد :   (2)
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بع متااااا لركو   ثر ا جود على إ  ساااااااا

 

كماااااة تسااااااااياااالُ   ل  (1)هناااااك بااااأرواح ا

 

الموت أهون عليه من حاله في ذلة السجن ومسكنة يكون يصل إلى مرحلة اليأس، وثم 

 فيقول :  ، الأعداء

هوى ي بقاااااء وكيف  ل لي بااااا  دعااااا 

 

 أساااااااااايااار أن ياااطاااول بااااه الاااباااقاااااء   

 

 ألاااياااس الاااماااوت أروح مااان حاااياااااة

 

 يطول على الشاااااااقي بهااااا الشاااااااقاااااء 

 

 فااماان يااااك ماان هااواه لااقاااااء حااااب 

 

 (2)فااااإن هااواي ماان حااتاافااي الاالااقاااااء   

 

وما جرهم لذلك إلا  ، فظنوه زُهدا ، فما اختاروا الزهد ولكن الدنيا استدرجتهم إلى هذا الوهن

هالة الترف  توحينما اضمحل ، نظرتهم التي قاسوا فيها الخلود بدوام ترف السلطان والملك

على وهذا ما أنتجه الترف من آثار عليهم  بإستحبابهم الدنيا  ، عنهم ظنوا بأنفسهم أنهم زُهّادا

وظهر مكشوفاً في  ، وقد أضمر هذا النسق في زهدياتهم حين أدبرت الدنيا عنهم ، الآخرة

ونرى ذلك في قول  ، موضوعاتهم الآخرى حين كانت الدنيا مبسوطةً لهم ومُقبلةً عليهم

 المعتمد قبل أسره : 

ربااتُ الراح يَساااااااطَعُ نوُرُهااا د شاااااااَ  وَلقَااَ

 

لامَ رِداءَ   دَّ الااااا اااااَ د ماااااَ يااااالُ قاااااَ  وَالااااالاااااَ

 

هِ  وزائااااِ درُ فاااي جاااَ باااادّى الااابااااَ ى تاااَ تاااّ  حاااَ

 

هاااااءَ   ةا وَبااااَ هااااجااااَ ناااااهااااى بااااَ كااااا تااااَ لااااِ  مااااَ

 

هِ  ربااااِ هااااا فااااي غااااَ زُّ نااااَ ا أرَادَ تااااَ مااااّ  لااااَ

 

وزاءَ   هُ الاااجاااَ وقااااَ ةَ فاااَ لااااَّ لَ الااامااا اااَ عااااَ  جاااَ

 

                                                 
 . )الطويل( 111ديوان المعتمد.:  (1)
 . )الوافر( 90ديوان المعتمد:  (2)
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هُ  حُفااااُّ يَ جوم  نُ ل هرُ ا ت زُ تَناااااهَضااااااااااَ  وَ

 

لَ الااااا لاءَ   كاااااماااااَ  لألاؤهاااااا فااااااِساااااااااااتاااااَ

 

هُ  حَولااااَ ب  مَواكااااِ ل بَ كااااا كَواكااااِ ل تَرى ا  وَ

 

واءَ   يااااهِ لااااِ لااااَ اهااااا عااااَ رَيااااّ ت ثااااُ عااااَ  رُفااااِ

 

بَ  واكااااِ ياانَ مااَ هُ فااي الأرَضِ بااَ يااتااااُ كااَ  وَحااَ

 

ناااااءَ   نااااا وَساااااااَ ت ساااااااَ بَ جَمَعااااَ  وَكَواعااااِ

 

ا  رت تلِااكَ الاادُرو  حَنااادِساااااااااا  إِن نَشاااااااَ

 

ياااااءَ   ذي الكُؤوسَ ضااااااااِ لَنااااا هااااَ  مَ ت 

 

رٍ  زهاااااَ ذِهِ فاااااي ماااااَ ت هاااااَ ناااااَّ غاااااَ  وَإِذا تاااااَ

 

ألُ تِلااااكَ عَلى التَريااااك غِناااااءَ    (1)لَم تااااَ

 

بالسرى ذلك على الجميع فهذا الأمير عبدلله  ، ولم تقتصر ملاح هذا النسق على المعتمد فقط

ً من يمني نفسه بطول البقاء و متناسٍ للموت ويعظ بالرجوع إلى الله  ، بن محمد مخاطبا

وأين هو من التعفف والزهد  ، (2)إلا بعد إضطراب ملكه وتنغصه عليه  هوما قال ، والإنابة

 (3)و قد فتك بأخيه وأولاده الأثنين بالسيف واحداً تلو الآخر ، تهون عليه الدماء ، وقد كان قتالاً 

 ، فعند الرخاء أطمأن للدنيا وركن إليها وظلم وفتك ، وتصنع في زهدهِ  ، فرآئى في تعففه

فكان كمن عبد الله على  ، ما كانولو عادت له الأمور لعاد ك ، ب الأمور تقلب معهالقوعند ت

َ عَلَىَٰ حَرْفٍ ۖ فَإِنْ أصََابهَُ خَيْرَّ اطْمَأنََّ بِهِ ۖ وَإِنْ أصََابَتهُْ فتِنَْةَّ  ﴿ حرف وَمِنَ النَّاسِ مَنْ يَعْبدُُ اللََّّ

لِكَ هُوَ الْخُسْرَانُ الْمُبيِنُ 
َٰ
نْياَ وَالْآخِرَةَ ۚ ذَ فليس الزهدُ بإقبال  ، (4)﴾انْقلَبََ عَلَىَٰ وَجْهِهِ خَسِرَ الدُّ

أنما الزهدُ عقيدةٌ بالقلبِ يختصرها قول أمير  ، الدنيا وإدبارها  وليس بالقول دون الفعل

 المؤمنين عليه السلام : 

                                                 
 . )الكامل(38ديوان المعتمد :  (1)
 120: 1ينظر الحله السيراء : (2)
 .27ينظر أعمال الأعلام :  (3)
 .11سورة الحج :  (4)
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فمَلَكَ أو لم يملكُ يجب أن  (1)"ليس الزهد أن لا تملك شيئا، بل الزهد أن لا يملكك شئ"

وهذا ما صوره لنا نسق الإستحباب فعند دخول  ، وليس متقلب مع الأهواء ، يكون عنده سواء

وعندما يسحب بساط  ، الترف والإطمئنان للدنيا في سلم الأولويات تتقدم الدنيا على الآخر

 الترف منهم تكون هذه نصوصهم : 

 

 أرى الاااادنااايااااا تصااااااااايااار إلاااى فاااناااااءِ 

 

 ومااااا فاااايااااهااااا لشاااااااااايءٍ ماااان بااااقاااااءِ  

 

 فاااااباااااادر باااااا نااااااباااااةِ غااااايااااار لاوٍ 

 

 الافاناااااءِ  عالاى شاااااااايءٍ يصاااااااايار إلاى 

 

ماالاااات عاالااى ساااااااارياارٍ   كااااأنااااك قااااد حااُ

 

 وصااااااااااار جااااديااااد حُساااااااانااااك لاالااباالاءِ  

 

يهااااا بكهااااا أو نح عل  فنفسااااااااااك فااااا

 

 (2)فااربااتاامااااا رحااماااات عاالااى الاابااكاااااءِ  

 

أبيات الأمير عبدالله بن محمد بن الحكم هذه قد أحرزت موضوع الزهد ولكن لم تحرز سلوك 

ً  ، الزهد لأن الحقائق تبدأ بالسلوك ثم تدخل بالنصوص، ولكن حين  ، وذلك ما أشرنا إليه آنفا

أنقلب طرفي المعادلة نتج لنا هذا النسق، فحين برع المُلقي في النظم والجماليات سقط في 

مصيدة النسق القرآني الذي ينظر إلى ما وراء جماليات النصوص والأقوال وهذا ما أشاره 

وَإِذَا رَأيَْتهَُمْ تعُْجِبكَُ أجَْسَامُهُمْ ۖ وَإِنْ يقَوُلوُا ﴿ت :  إليه في قوله تعالى للناظر لظواهر الجماليا

 ۚ قاَتلََهُمُ تسَْمَعْ لِقَوْلِهِمْ ۖ كَأنََّهُمْ خُشُبَّ مُسَنَّدَةَّ ۖ يَحْسَبوُنَ كُلَّ صَيْحَةٍ عَليَْهِمْ ۚ هُمُ الْعَدُوُّ فاَحْذَرْهُمْ 

ُ ۖ أنََّىَٰ يؤُْفَكُونَ  هذا الآية هو مثال للنسق القرآني في طور النقد الثقافي بعدم الرؤية في  (3)﴾اللََّّ

والرابط في موضوع  ، الوقوف على الجماليات أنما النظر لما وراء هذه الزخارف اللفظية

 ، الترف هو دخول هذه الظاهرة وتأثيرها في كل سلوكياتهم حتى برزت في نصوصهم

                                                 
 .52الإسلام حياة أفضل :  (1)
 . )الوافر (122: 1الحلة السيراء : (2)
 .4سورة المنافقون :  (3)
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رؤية تاثير الترف عليهم  عندهتضعف فالناظر لزخرف قولهم وجلباب الإسلام الذي عليهم 

 ولعل نصوصهم الشعرية في ، بإستحبابهم الدنيا على الآخرة، فهو كالناظر إلى قارون وملكهِ 

لأن الوصف بمثابة القلب لمواضيع وأغراض  ، )الوصف( هي خير مُنبأ عن هذا التأثير

الشعر الأخرى والبذرة التي تنطلق منها أغصان بقية الموضوعات وهو " عمود الشعر 

والنسيب ، فالمدح وصف نبل الرجل وفضله ، بل إن كل أغراض الشعر وصف ، وعماده

ت وتصوير والرثاء هو وصف محاسن المي ، وصف النساء والحنين إليهن والشوق إلى لقائهن

وهكذا نستطيع ، والهجاء وصف سوءات المهجو وتصوير نقائصه ومعايبه ، آثاره وأياديه

فهو على هذا الوضع كالدوحة الملتفة الأغصان الفارعة ، أن ندخل فنون الشعر تحت الوصف

، وهذا الوصف عند شريحة الملوك (1)لكننا نريده مستقلاً بذاته "، الأفنان المترامية الظلال

فترى الموصوف والصفات في أبياتهم مشحونة  ، مراء في الأندلس أصيب بالترفوالأ

فأسهبوا في وصفِ ملذاتهم وما أتُرفوا  ، بالترف مما تنبأ على انغماس المُتكلم بهذه الظاهرة

فترى نسق الإستحباب ظاهراً في كل ركائز الوصف عندهم من وصفِ  ، فيه من شهوات

 ، والقصور والمجالس والخمر ، أو وصف الآثار الأنسانية ، ةطبيعية ساكنة كانت أم مُتحرك

فعلى  ، وأكثروا من وصف الأخير ]الخمر ومجالس اللهو[ لأنه الأقرب إلى عالمهم المترف

مستوى الطبيعة فقد ربطوها بالخمر والترف والملذات ومجالس اللهو وكيف لا وقد " كان 

مما  ، ا أثر كبير في إقبالهم على الشرب واللهوللطبيعة بجمالها وبدائعها وأزهارها وجداوله

والقصور وكل  (2)"يؤدي إلى التمازج والتلازم بين وصف الطبيعة والحديث عن العقار 

فعلى سبيل المثال ما وصفه رفيع الدولة بن المعتصم بن صمادح  ، مظاهر الترف والملذات

الغصون الرطبة والنسيم البارد وقرع  إذ ، في مجلس للخمر واللهو أقامهُ في أحضان الطبيعة

 :  فيقول واصفاً لذلك الحال وملتذاً به ، الكوؤس وهم على ضفة النهر

 أبااااا الااعاالاء كااوؤس الااراح مااتاارعااااة 

 

 ولاالااناااادامااى ساااااااارور فااي تااعاااااطاايااهااااا 

 

                                                 
 43-42: 1مصر :  ، مكتبة ومطبعة مصطفى الثاني وأولاده ، عبد العظيم علي قناوي ، الوصف في الشعر العربي القديم (2)
: 1985-1لبنان، ط-بيروت ، الدار العربية للموسوعات ، محمد مجيد السعيد ، الشعر في عهد المرابطين والموحدين في الأندلس (1)

204. 
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 ولاالااغصاااااااااون تااثاان فااوقااهااااا طااربااااا 

 

 ولاالااحاامااااائاام ساااااااااجااع فااي أعااااالاايااهااااا 

 

 فاشاارب على النهر من صااهباء صااافيةا 

 

 (1)من خااد سااااااااااقيهاااكااأنهااا عصااااااارت  

 

ونقاء السماء وفي كبدها البدرُ المُتلألأ بين الكواكب  ، وكذا وصف المعتمد لشربه للخمر ليلاً 

 فيقول :  ، ويرى أن هذا هو واقعه في عزه وترفه وسلطته ، كأنه ملكٌ في موكبه الملكي

 

 ولقاااد شاااااااربااات الراح يساااااااطع نورهاااا

 

 والااااالااااايااااال قاااااد ماااااد الااااا ااااالام رداء 

 

 حاااتاااى تاااباااادى الاااباااادر فاااي جاااوزائااااه 

 

 ماااالااااكااااا تااااناااااهااااى بااااهااااجااااة بااااهاااااء 

 

 ولاااامااااا أراد تااااناااازهااااا فااااي غااااربااااه  

 

 جااااعاااال الااااماااا اااالااااة فااااوقااااه الااااجااااوزاء 

 

 وتااناااااهضاااااااااات زهاار الاانااجااوم يااحاافااااه  

 

 لألاؤهاااااا فااااااسااااااااااااتاااااكااااامااااال الااااا لاء 

 

 وتاارى الااكااواكااااب كااااالاامااواكااااب حااولااااه

 

 رفاااااعااااات ثاااااريااااااهاااااا عااااالاااااياااااه لاااااواء 

 

 وحاااااكاااااياااااتاااااه فاااااي الأرض ماااااوكاااااب

 

 (2)وسااااااانااااءوكواعااابٍ جمعااات ساااااااناااا  

 

فنرى نسق الإستحباب طافياً في مضامين هذا الوصف الذي حول النعم الإلهية إلى مترفات 

فباتوا لا يرون إلا حب الدنيا في كل ما يحُيطُ  ، ستحبها على الآخرةادنيوية زائلة ثم قدمها و

يان فرسم لنا واقعهم لوحة جديدة المضامين مختلفة الأوجه قد تناقض في بعض الأح ، بهم

                                                 
 . )البسيط( 94:  2الحلة السيراء :  (1)

 
 .)الكامل(  38ديوان المعتمد :  (2)
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الذي يحسم  ، لأنها رُسمت بفرُشات النسق ، الصور الفنية السابقة في مضمار الجماليات

النتائج بمعادلة ذات طرفين الأول المتكلم والثاني الواقع المحيط به والداخل في صناعة 

 ، وما أظهره هذا النسق من ترف في نصوصهم الوصفية أوضح لنا هذه المعادلة ، الكارزما

وكذا الحال في وصفهم بعض الآثار الإنسانية  ، ضه الباحث في وصفهم للطبيعةوهذا ما عر

فننظر إلى  ، المتمثلة بالمظاهر العمرانية كالأبنية والمساجد المُزخرفة والقصور الفارهة

كقول يوسف الثالث  ، لا وصف الأشياء لذاتها ، انغماسهم بوصف الترف في هذه الأشياء

ويجعل القصر يتكلم هو عن صنعه ودقة جماله لعظمة زخرفه وهيبته  ، في وصف قصرهِ 

 :  فينشد قائلاً  ، في قلوب ساكنيه

 فاااااااااتاااااااااأمااااااااال مصاااااااااااااااناااااااااعاااااااااي 

 

ا ماااااااجاااااااودِ    تااااااالااااااافاااااااه روضاااااااااااااا

 

 والااااااااااااا ااااااااااااالال حاااااااااااااولاااااااااااااه  

 

 كاااااااااخاااااااااوافاااااااااق الاااااااااباااااااااناااااااااودِ  

 

 وأمااااااااااااااماااااااااااااي وقااااااااااااافااااااااااااات 

 

 ربااااااااة الااااااااثااااااااغاااااااار الااااااااباااااااارودِ  

 

 خصاااااااااااااااااة ماااااااااااعاااااااااااجاااااااااااباااااااااااة  

 

 أخااااااااااذت أو  الصااااااااااااااااعااااااااااودِ  

 

 كااااااااالاااااااااماااااااااا تااااااااابصاااااااااااااااارناااااااااي 

 

 لاااااااالساااااااااااااااجااااااااودِ تااااااااتاااااااارامااااااااى  

 

 حااااااجاااااالاااااات فااااااي مشااااااااااااايااااااهااااااا 

 

 (1)حااااايااااان رياااااعااااات باااااالأسااااااااااااودِ  

 

يصف  ، أثر الترف جعله يترامى بين أحضان الدنيا بالسجود لها ويستحبها على الآخرة

ولكن  ، لمصانعةِ بالوصفلولا حاجة  هُ كَ لِ فهو مالكه ومَ ، القصر على قدر ما أشغف قلبه به

                                                 
 .)مجزوء كامل( 68ديوان يوسف الثالث : (1)

 *الخصة في عرف الغاربة ما يعبر عنه بالفسقية )حوض من رخام في وسطه نافورة ماء(. 
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وهو  ، ذلك قول المقتدر بن هود ويعضده ، وصفه على قدر أخلاد قلبه إليه وميل شهوته له

ويعد أن الفخر والسياد  ، يصف أستحبابه للدنيا في وصفه لأحدى مبانيه واعتزازه المفرط بهِ 

وهذا من آثار  ، هو المملوك عندهووكأنما القصر هو المالك والمقتدر  ، والسلطة كلها فيه

ولا يبالي  ، ون عبداً لزخرف المبنىالترف المؤديةِ إلى التسافل بالعزة ليصل إلى حد أن يك

 بل يفخر بذاك قائلاً : 

بِ   رَ السااااااارُور ومجلسَ الااااذَّهااااَ  قَصاااااااْ

 

رَبِ    ة الااااطااااَّ ايااااَ هااااَ تُ نااااِ  بااااكاااامااااا باااالااااغااااْ

 

كاااي خااالافاااكااامااااا  لاااْ زْ ماااُ حاااُ و لااام ياااَ  لاااَ

 

ت لاااااديّ كااااافااااااياااااةُ الأرَبِ   اناااااَ  (1)كاااااَ

 

أولم يلتفت إلى صاحب الجنة  ، جعل سيادته وحكمته وبصيرته وعزه صنيعة ذلك الزخرف

﴿دَخَلَ جَنَّتهَُ وَهُوَ َ الِمَّ لِنفَْسِهِ الذي تفاخر بها وأستحبها على الآخرة بسبب ما أترف فيها ف 

ذِهِ أبََداا﴾ ﴿وَأحُِيطَ ولكن نتيجة هذا الاستحباب الناتج من الترف كانت  (2)قاَلَ مَا أَُ نُّ أنَْ تبَيِدَ هََٰ

يقَُلِّبُ كَفَّيْهِ عَلَىَٰ مَا أنَْفَقَ فيِهَا وَهِيَ خَاوِيةََّ عَلَىَٰ عُرُوشِهَا وَيقَوُلُ يَا ليَْتنَِي لَمْ بثِمََرِهِ فأَصَْبحََ 

ا ۞ هُناَلِكَ  ِ وَمَا كَانَ مُنْتصَِرا أشُْرِكْ بِرَبِّي أحََداا ۞ وَلَمْ تكَُنْ لَهُ فئِةََّ ينَْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللََّّ

ِ ا لْحَقِّ ۚ هُوَ خَيْرَّ ثوََاباا وَخَيْرَّ عُقْباا ﴾الْوَلَايةَُ لِِلَّّ
(3). 

وربطوا كل المظاهر بالشهوات والملذات فالطبيعة  ، نظروا إلى كل ما حولهم بعين الترف

ونرى ذاك في قول  ، أدخلوها بالخمر واللهو وكذا العمرآن من مساجد وقصور مزخرفة

الدور ويشيدون القصور، ويزخرفون " يبنون الحبيب محمد صلى الله عليه وآله وسلم 

 (4)…."المساجد، ليست همتهم إلا الدنيا، عاكفون عليها، معتمدون فيها، آلهتهم بطونهم

، فأثر الترف غلب (5)فنظروا للقتل والدماء على إنها حدائق مُبهجة ، وكذا الحال في الحروب

فألجأهم ذلك  ، ع الترفعلى سلوكياتهم ونسج لهم كارزما ذات طبيعة خاصة لا تنسجمُ إلا م

                                                 
 .) الكامل( 442: 1نفح الطيب في غصن الأندلس الرطيب : (1)
 .35سورة الكهف :  (3)
 .44-43-42سورة الكهف :  (1)
 .449:  1971 ، منشورات المطبعة الحيدرية في النجف الأشرف  ، أبي نصر الحسن بن الفضل الطبرسي ، مكارم الأخلاق (2)
 ، مصر-القاهرة، دار المعارف ، ترجمة طاهر لأحمد مكي ، ري بيرسينظر الشعر الأندلسي في عصر ملوك الطوائف، هن (3)

 .383:  1993-1ط
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إلى الاستحباب وهذا ما كشفه لنا النسق القرآني وأظهره في أشعارهم بأنهم كانوا مقبلين على 

وهذا ما لمسانه في  ، آخذين ما يشاؤون في جميع مقاماتهم السياسية والإجتماعية ، الدنيا

تقربوا إلى ف ، أغلب أغراضهم من فخر أو وصف أو غزل وحتى المديح والرثاء والشكوى

فنتائج  ، الناس من خلال التصنع بالعطايا و أبراز الكرم للمنفعة والسمعة وإستعطاف الناس

الذي أنُتجَ ة خرعلى الآ اها القرآن الكريم من خلال نسق استحباب الدنيتلك المقدمات أظهر

فكانت نتيجة ذلك  ، من آثار الترف وأفضى بهم الأمر لبناء هيكل الأولويات على هذا النسق

ِ وَيبَْغوُنَهَا العِوجْ  نْيَا عَلَى الْآخِرَةِ وَيَصُدُّونَ عَنْ سَبيِلِ اللََّّ ﴿الَّذِينَ يَسْتحَِبُّونَ الْحَياَةَ الدُّ

ا﴾ فيكون الإطار الخارجي  ، فهذه البداياتُ من الإستحباب تفضي إلى العوج ، (1)عِوَجا

قائق المطوية خلف ذلك الثوب من مترفات وملذات ولكن الح ، مزخرف بالمثاليات الإسلامية

وميلٍ للشهوات تظهر لمتتبعها بمجهر النسقية القرآنية العوج والإبتعاد الحقيقي عن خط 

ا فتراهم  ، الإسلام السامي واستحباب المتاع القليل على الخير الباقي الدائم ﴿يَعْلمَُونَ َ اهِرا

نْياَ وَهُمْ عَنِ  فيروى " أن ألفونسو ملك الإسبان قال  ، (2)الْآخِرَةِ هُمْ غَافلِوُنَ﴾ مِنَ الْحَياَةِ الدُّ

انين، تسََمّى كلُّ واحدٍ منهم باسم خلفائهم وملوكهم  لرسول ابن عباد إليه: "كيف أترك قومًا مجَّ

وأمرائهم المعتضد والمعتمد والمعتصم والمتوكل والمستعين والمقتدر والأمين والمأمون، 

لا يَسُلُّ في الذّبِّ عن نفسه سيفاً، ولا يرفع عن رعيته ضيمًا ولا حيفاً، قد وكل واحد منهم 

ويرُوى أن وزيرًا دخل على  ، أظهروا الفسوق والعصيان واعتكفوا على المغاني والعيدان؟

أحد ملوك الطوائف فوجده حزيناً مغضباً، فظنَّ أنه غاضب بسبب ما حلَّ بالدويلة المسلمة 

احتلها النصارى فقتلوا رجالها وسبوا نساءها، فقال له: ليس ذلك ما المجاورة له التي 

نموذج الاستحباب في  (3)يغضبني، بل المهندس المكلف ببناء قصري الذي لا يلتزم بأمري."

هذا المثال واضح ومجزي عن كثير من الكلام وتأثير الترف هو الذي أوصلهم لهذه النتائج 

راج المصاب بهِ  لحالة الإخلاد دفهو مرضٌ خبيث وظيفتهُ قتل القناعة والعفة في القلوب وإست

ت سلوكياتهم فأصبح ، إلى الشهوات والتلبس بالملذات فتظهر أعراضه في الأفعال والأقوال

                                                 
 .3سورة ابراهيم :  (4)
 .7سورة الروم :  (5)
 . 2012يناير/ /5 ، الجريدة الإلكترونية في تطوان ، بريس تطوان ، محسن الندوي ، ذكر سقوط الخلافة في الأندلس (1) 
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فجعلوا مقياس عزتهم وفخرهم وقوتهم وسلطانهم هو الترف وما  ، مرهونة بهذه الظاهرة

 (1)﴾ فاَهُ وَمَا هُوَ بِبَالِغِهِ  ﴿كَبَاسِطِ كَفَّيْهِ إلَِى الْمَاءِ لِيبَْلغَُ أولتهم هذه الدنيا من زخرف فكان مثلهم 

وما قيمة ما يجمع إلا كما قال  ، الذي لا يجمع منه إلا السراب أو الحطام ، أو كقابض الماء

فلينظر … " ما الدنيا في الآخرة إلا مثل ما يجعل أحدكم إصبعه في اليممدينة العلم والحكمة 

وما هدر منهم  ، فاعلية وتأثير الاستحباب في عالم الترف نتائجهُ محسومة، (2)بم يرجع؟ "

ي الصورة والأداء هي التي كشفت في مضمراتها الممزوجة مع واقعها من معاني جمالية ف

هذه النتائج، وعند العرضِ على النسقية القرآنية التي رسمتها لنا أيات القرآن الكريم كشفت 

لنا من خلال نصوصهم الشعرية أن الملقي ونصهُ هو نتِاج واقع مترف مستحب للدنيا على 

 ، هذا التأثير هو شريك النص وملقيه في نتاجهم الشعري فكان ، الآخر وبدوره أثر عليهما

فنعكس ذلك على منهجهم بالحياة فبرز في السلوكيات من أفعال وأقوال حتى أصبح أستحباب 

 الترف ملاصقاً لهم .

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 13سورة الرعد :  (2)
 .440ايران : -قم ، منشورات الرضي ، الفتال النيسابوري، تح. السيد حسن خراسان ، روضة الواعضين (3)
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  : )المبحث الثاني : العقل الجمعي المترف )الانصيا  المجتمعي للترف 

 

علم الاجتماع وعلم النفس تولد وتعوم هذه المصطلحات  القرآني ومن بوابة فضاءالفي         

فالعقل الجمعي والانصياع الإجتماعي وكذا سلوك القطيع وهندسة الجماهير او  ، وغيرها

سيكولوجية الجماهير وما يقاربها من مصطلحات فإنها تصب في مفهوم واحد مفاده، هي 

يه الأفكار ويتقابل وجدانهم تحت أيديولوجية ما ظاهرة او سلوك نفسي اجتماعي تحتك ف

فتلقيح المجتمع بايديولوجيةٍ معينة وتكون   ،  (1)تعكس تأثيراتها على تصرافتهم وسلوكياتهم

بدورها متقبلةٍ عند ذلك المجتمع يجرف المجتمع إلى تلك الظاهرة أو السلوك بوعي أو لا 

نحو ذلك الفكر او  نوفترى الجميع منساق ، وفعاليتها مبثوثة في الطبائع والسلوكيات ، وعي

فلا يدري إلى أين ومن أين فقط الانصياع  ، كانصياع القطيع للراعي ، ن لهوالسلوك ومنصاع

والأمثلة عن العقل الجمعي في  ، للقرارات صائبة كانت أم خاطئة ولذلك سمي بسلوك القطيع

بعمل تجربة في  1962منها ما قام به سيمون آش في "سنة  ، الدراسات الحديثة كثيرة

المصعد لأكثر من شخص يدخلون، ويقوم بالإلتفاف نحو الجدار الخلفي بكل ثقة، وأظهرت 

التجربة أن الناس الذين يدخلون المصعد بعدهم يبدؤون مباشرة في تقليدهم دون تفكير أو 

والغرفة المغلقة وغيرها من التجارب وكذا تجربة القرود الخمس  ، (2)سؤال عن السبب."

ففكرة العقل الجمعي او الانصياع لسلوك القطيع  تتمحور  ، الكثيرة التي ينتج عنها هذا السلوك

 ، فهنا يمكث الانصياع والإذعان ، في إتباع المتبني للفكرة او السلوك او الراعي لذلك القطيع

فعلى مستوى الدين ترى  ، حياة الإجتماعيةوهذه الثقافة او الظاهرة متداخلة في كل جوانب ال

هذه الظاهرة موجودة فالراعي المتمثل بالقس أو الخليفة هو الذي تجري من خلاله السلوكيات 

وكذا في الجانب  ، والطقوس والناس تنصاع خلف هذه السلوكيات في حالة الوعي واللاوعي

وفي نظام  ، ندرج التصرفاتفترى القائد او الرئيس هو المتصدر ومن خلاله ت ، السياسي

                                                 
 ، (H)حرف  193: 1لبنان :-بيروت ، مكتبة لبنان ساحة رياض ، أحمد زكي بدوي ، ينظر معجم  مصطلحات العلوم الإجتماعية (1)

لأنساني على مجموعة من الأفراد تحركهم رغبات مشتركة تتبع فيها هم أطلقوا عليه مصطلح القطيع البشري يطلق في المجتمع ا
 .زعيماً وتتميز بضعف التنظيم وأنماط الرقابة 

مجلة الزرقاء للبحوث والدراسات  ، نوف عبد اللطيف الحزامي ، دراسة استقرائية -مواقع التواصل الإجتماعي والعقل الجمعي  (2)
 جامعة الملك سعود . ، قسم الأعلام ، 2021 -، 386العدد الثاني : ص -المجلد الواحد والعشرون  -الإنسانية 
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 ً  ، وقوانين المؤسسات ، وعلى مستوى الثقافات الأخرى ، وكذا رب الأسره ، القبيلة أيضا

فهو وسيلة غريزية بالإنسان حتى يشعر  ، وعي بشكل او آخرفالعقل الجمعي موجود بلا

الحد هو بالأمان وسط الجماهير عندما يكون جزءاً منهم، ولكن بحد معين والحاكم على هذا 

فهو مخير الدخول لا مُسير فأذا اختار الراعي الطريق الخطأ وكان الطريق  ، الفرد ذاته

ً لدى الرعية تكون النتائج مسوقةً إلى ع في  ءقل جمعي بهذا الاتجاه الخاطئ سوامستساغا

ظاهرة الترف أو غيرها ولعل الرؤية القرآنية لطرح هذه النظرية هي الأوسع والأدق من 

فتوظيف الترف في المجتمع الأندلسي وطرحهُ كعقلٍ  ، راسات المتناولة لهذا الموضوعبين الد

جمعي من خلال النصوص الشعرية القريبة من الواقع الأندلسي تستدعي هذه الدقة في الرؤية 

 ، لذا طرح القرآن الكريم النماذج الداخلة في مضمار العقل الجمعي ، والإحاطة بالأحداث

خلال نسقية الآيات القرآنية التي تنسج بدورها لنا نسق العقل الجمعي  النظرية من وعرض

وهذا الانسياق للرغبات بحالة للاشعور وتشتت قلوب المجموع يجعل من الداخل  ، المترف

ً من أن الإجماع على سلوك هو من الصواب  ً لفكرة المجموع ظنا في هذه الدوامة متبنيا

وقد  ، ى الصواب الأمور وتماسكها في أغلب الأحياناي ليسوا عل ، وبالحقيقة هو التشتت

لِكَ بِأنََّهُمْ قَوْمَّ عرف القرآن الكريم هذا المنهاج بقوله تعالى 
َٰ
﴿تحَْسَبهُُمْ جَمِيعاا وَقلُوُبهُُمْ شَتَّىَٰ ۚ ذَ

 . لأنهم تركوا العقل الفردي ودخلوا في عقل القطيع (1)لَا يَعْقِلوُنَ﴾

لترف القرآنية المُستوحات من تراتيبة الآيات والنماذج ومنها أحد أنساق اوهذا النسق هو 

  ، يمكن قراءة الواقع والسلوك المترف عند الملقي والمجتمع المبثوثة في أبياتهم الشعرية

فسلوك القطيع الكائن في  ، فنرى قيد التهافة الجمعي داخلٌ في الجماعة والأسلاف والأقوام

منها قوله ، أطره لنا القرآن الكريم في مجموعة من الآيات الآباء سائر في الأبناء وهذا ما

ُ قَالوُا بَلْ نتََّبعُِ مَا ألَْفيَْنَا عَلَيْهِ آبَاءَنَا ۗ أوََلَوْ تعالى  كَانَ آباَؤُهُمْ : ﴿وَإِذَا قيِلَ لَهُمُ اتَّبِعوُا مَا أنَْزَلَ اللََّّ

﴿قاَلوُا وَجَدْناَ آباَءَنَا لَهَا عَابِدِينَ﴾، وقولهم (2)لَا يَعْقِلوُنَ شَيْئاا وَلَا يَهْتدَُونَ﴾
، وكذا قولهم (3)

                                                 
 .14سورة الحشر : ( 1)
 .170سورة البقرة :  (2)
 .53سورة الأنبياء :  (3)
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لِكَ يفَْعلَوُنَ﴾
َٰ
، فهذه الصور القرآنية العارضة للعقل الجمعي المتنقل (1)﴿قاَلوُا بَلْ وَجَدْناَ آباَءَنَا كَذَ

لَّ مِنْ ﴿وَجَاءَ رَجُ عبر الأسلاف و كذلك حال الجماعات الذين اجتمعوا على فكرة الباطل 

في ظاهرة الترف المهيمنة  ، (2)أقَْصَى الْمَدِينةَِ يَسْعَىَٰ قاَلَ ياَ مُوسَىَٰ إِنَّ الْمََ َ يأَتْمَِرُونَ بِكَ﴾

على الملوك والأمراء في الأندلس أصبحت أحدى الأيديولوجيات القائدة لسلوك المجتمع من 

هذا ما دعت له نصوصهم الشعرية خلال أيقونة الترف المتمثلة بالملوك والأمراء بالأندلس و

ومن نماذج النصوص  ، المليئة بالمجون وأتباع الشهوات والاعتداد بالنفس والتشبث بالدنيا

وحين وصف  ابن عمار في خضم الترف وانقيادهم له هوالواصفة لحياتهم لحالة المجتمع 

متمثل في حياة فيبرز فيه انقياد سلوك المجتمع للترف ال ، ابن رزين الذي دعاه له مجلس

 : فيقول ، الملوك والأمراء في الأندلس

 

 هصاااااااارت لاي الآمااااال طايابااااة الاجاناى

 

 وساااااااوغتني الاحوال مقبلااااة الاااادنااااا 

 

 وألبساااااااتني النعمى أغض من الناااادى

 

 وأجمل من وشاااااااي الربيع وأحسااااااانا 

 

 وكاام لااياالااااة أحاا اايااتاانااي بااحضااااااااورهااااا

 

 فبااات ساااااااميراا للسااااااانااااء وللساااااااناااا 

 

 أعاالاااال ناافساااااااااي بااااالاامااكااااارم والااعاالا

 

 واذنااي وكاافااى بااااالااغااناااااء وبااااالااغاانااى 

 

 سااااااااااأقاارن بااااالااتاامااوياااال ذكاارك كاالاامااااا

 

 تعاااااورت الأساااااااماااااء غيرك والكنى 

 

 لأوساااااااااعااتاانااي قااولا وطااولا كاالاهاامااااا

 

ا ويحرس ألساااااااانااااا  عناااااقااااا  يطوق أ

 

                                                 
 .74سورة الشعراء :  (4)
 .20سورة القصص :  (1)
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 وشااااااارفتني من قطعاااة الروض باااالتي

 

ا   ا وساااااوسااااانا  تناثر فيها الطبع روضاااااا

 

ا   تروق بجيااااد الملااااك عقااااداا مرصاااااااعااااا

 

 مزينااااا وتزهو على عطفيااااه برداا  

 

 فاادم هكااذا يااا فااارس الاادساااااااات والوغى

 

قنااااا  ل لكلام وبااااا  (1)لتطعن طوراا بااااا

 

التقبل المجتمعي والسير وراء هذا السلوك والتلبس به هو من طرح نسق العقل الجمعي 

فحين كان الوزير ابن  ، وهذا ما لمسناه في غير موضع ، المترف أو الانصياع للترف

قائلاً في مدح ما هو فيه  ، وراء هذه الزوائل والحياة المترفةنساق إ وقد سعدون جالساً عنده

          وتعظيمه : 

 فاااادنياااااك لا يساااااااطيعااااك الن م والنثر

 

 فااأنااتَ مليااك الأرض وانفصاااااااال الأمر 

 

ا   مريناااا ناااداك العمااااد فاااأنهاااا صااااااايبااااا

 

 كماااا ساااااااكبااات وطفااااء أو فتُقَِ البحر 

 

 وجااااء الربيع الطلق ينااادى غضاااااااااارة 

 

 والروض والنهرفحيتك منه الشااااامس  

 

 ومااااا ماااانااااهاااام إلا إلاااايااااك انااااتااااماااااؤه  

 

لبشاااااااار  مم وا ت م ل جود ا ل ينااااك وا  جب

 

 خلا منااك دهر قااد مضاااااااى بعبوساااااااااة

 

 فلماااا أتااات أيااااماااك ابتسااااااام العصااااااار 

 

لورى  ملااااك هو ا ب لي   فبشاااااااارت آمااااا

 

 ودار هي الاااادنيااااا ويوم هو الاااادهر 

 

                                                 
تح. د. حسين  ، أبي النصر الفتح بن عبدالله بن محمد الأشبيلي المعروف ب)ابن خاقان( ، العقيان ومحاسن الأعيان قلائد (1)

 .160 -159م : 1989-1ط ، الزرقاء -الأردن  ، مكتبة المنار للطباعة والنشر والتوزيع ، وشيخر
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 فاااادنياااااك لا يساااااااطيعااااك الن م والنثر

 

 فااأنااتَ مليااك الأرض وانفصاااااااال الأمر 

 

 وقااااال الردي من يبتغي عناااادك المنى

 

 (1)وساااعادك ا ساااعاد واليمُنُ والنصااارُ  

 

الأنصياع البارز عند المجتمع لهالة الترف عند الأمراء والملوك في الأندلس من خلال تقبل 

حتى أشتركوا في السلوك والتوجه وهذا ما إستقرأه  ، المجتمع لواقع الترف عند تلك الشريحة

فحين تشترك العواطف والمعتقدات بين ، نسق العقل الجمعي المترف من تلك النصوص

متمثلاً بنسق العقل الجمعي المترف  (2)ي المجتمع يشكل هذا التواشج نسقاً لحياتهمالأعضاء ف

وقد صور لنا القرآن الكريم هذا النسقية من علاقة المجتمع  ، أو الانصياع المجتمعي للترف

وتجلي الحكمة الإلهية في هذه  ، وكيف سرى الترف من القمة إلى القاعدة المجتمعية حكامهِ ب

فلم يقف بهم الترف إلى حد إفسادهم بل فاض على مجتمعاتهم ورعيتهم فنساقوا  ، الظاهرة

 ، وقد طرح القرآن الكريم لهذا النسق عدة نماذج ، بسلوكِ مشترك نحو تلك الشهوات والملذات

﴿إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعاَلٍ فِي الْأرَْضِ وَإنَِّهُ بدأ القرآن بتعريف فرعون قائلاً  ، منها فرعون وم ه

وبالمقابل عرف لنا  ، فنسبه إلى صفة الإسراف التي هي بؤرة الترف ، (3)لمَِنَ الْمُسْرِفيِنَ﴾

﴿آتيَْتَ فِرْعَوْنَ القاعدة المجتمعية لفرعون والتابعة له بالسلوك والبيئة المحيطة بهم  قائلا 

نْياَ﴾ ومن ثم عرض لنا القرآن الكريم كيف ساق فرعون  ، (4)وَمََ هَُ زِينةَا وَأمَْوَالاا فِي الْحَياَةِ الدُّ

﴿مَا أرُِيكُمْ إِلاَّ مجتمعه إلى العقل الجمعي المترف من خلال القانون الذي وضعه لهم في قوله 

شَادِ﴾ مَا أرََىَٰ وَمَا أهَْدِيكُمْ إِلاَّ سَبيِلَ الرَّ
لأنه أشترك وتقابل معهم في نفس الإنحياز فرى أن  (5)

ذَا لَسَاحِرَّ عَلِيمَّ﴾ ﴿قاَلَ موسى ساحر 
لِلْمَلََِ حَوْلهَُ إِنَّ هََٰ

فتبعه قومه بسلوك القطيع والأنصياع  (6)

ذَا لَسَاحِرَّ عَلِيمَّ﴾مؤكدون على ما قال بلا وعي ولا تفكير 
﴿قاَلَ الْمََ ُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ إِنَّ هََٰ

(7) ، 

                                                 
 .160-159: المصدر نفسه  (1)
سميث،ترجمة مجموعة من أساتذة علم -شارلون سيموث ، المفاهيم والمصطلحات الأنثروبولوجية -ينظر موسوعة علم الإنسان   (1)

 .369:  2009-2ط ، مصر-الجزيرة القاهرة ، نهضة العرب ، الإجتماع بإشراف محمد الجوهري
 .83سورة يونس :  (2)
 88سورة يونس :  (3)
 .29سورة غافر :  (4)
 .34رة الشعراء : سو (5)
 .109سورة الأعراف :  (6)
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ذِهِ الْأنَْهَارُ تجَْرِي مِنْ تحَْتِي ۖ ناَدَىَٰ فِرْعَوْنُ فِي قوَْمِهِ قاَلَ ياَ قَوْ ﴿َلذلك  مِ ألَيَْسَ لِي مُلْكُ مِصْرَ وَهََٰ

ذَا الَّذِي هُوَ مَهِينَّ وَلَا يَكَادُ يبُِينُ﴾ فنتائج هذا الترف  (1)أفََلَا تبُْصِرُونَ ۞  أمَْ أنََا خَيْرَّ مِنْ هََٰ

 (3)فدعاهم إلى الضلالة فاستجابوا له""استخف عقولهم   (2)﴿فاَسْتخََفَّ قَوْمَهُ فَأطََاعُوهُ ۚ ﴾كانت 

فدخلوا في داومة العقل الجمعي المترف التي قادها فرعون وساروا خلفه بها في مضمار 

فتكاثرت عنده مقومات الترف وتتحقق فيه الإستتدراج الإلهي  ، الإسراف والترف ففسد وأفسد

ا ۚ﴾ الكم والنوع من الطبقة الحاكمة والقاعدة المجتمعية  كثرت ، (4)﴿إنَِّمَا نمُْلِي لَهُمْ لِيَزْدَادُوا إثِمْا

وقد  ، تدمير الأواصر المجتمعية هي من خلقت هذا النسق وبلغت إلى السائرةِ خلف الترف

﴿وَإِذَا أرََدْناَ أنَْ نهُْلِكَ قَرْيةَا أمََرْناَ مُترَْفيِهَا ففََسَقوُا فيِهَا فَحَقَّ عَليَْهَا ترجم ذلك قوله تعالى :  

ا﴾ رْناَهَا تدَْمِيرا  ﴿أمََرْنَا مُترَْفيِهَا﴾.، في هذا الآية ثلاثة أقوال : الْقَوْلُ فَدَمَّ

 طنا عليهم جبابرتهم ففسقوا فيها .بمعنى سلّ  الأول /  

 الثاني /  أمرناهم بالطاعة فعصوا وفسقوا فيها .

 (.5)الثالث / وبتخيف أمرنا معناه يصبح كثرنا 

والمعنى  ، ولا بالظلم (6)﴿لَا يأَمُْرُ باِلْفَحْشَاءِ ۖ ﴾المعنى الأول مخالف للقوانين الإلهية لأن الله 

ً  ، الثاني يقترب من الحقيقة ولكن لا يصيبها  ، لأن موضوع الأمر ]الطاعة[ مقدراً لا معلوما

قة ولكن لا ويحتمل أن يكون موضوع الأمر غير مناط بهذه الكيفية فهو يقترب من  الحقي

والمعنى الأخير هو الأقرب للحقيقة من باقي المعاني فمن الجانب اللغوي  قال "  ، يصيبها

﴿وَإِذَا أرََدْناَ أنَْ نهُْلِكَ قَرْيةَا أمََرْناَ مُترَْفيِهَا ففََسَقوُا فيِهَا فَحَقَّ عَليَْهَا الْقَوْلُ ابن زيد في قوله 

ا﴾ رْناَهَا تدَْمِيرا ر بعض أهل العلم أن أمرنا: أكثرنا.قال: والعرب تقول للشيء قال: ذك فَدَمَّ

الكثير أمِرَ لكثرته.فأما إذا وصف القوم بأنهم كثروا، فإنه يقال: أمر بنو فلان، وأمر القوم 

                                                 
 .52-51سورة الزخرف :  (7)
 .53سورة الزخرف :  (8)
 . 141: 4. / و تفسير ابن كثير :111: 18الميزان في تفسير القرآن: (9)
 .178سورة عمرآن :  (1)
-232: 10./ وتفسير القرطبي :74-71: 15وجامع البيان للطبري : /284: 2/ وتفسير العياشي :  17: 2ينظر:  تفسير القمي : (2)

234 . 
 . 28سورة الأعراف :  (3)
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هو  قانون الأكثريةومن جانب آخر فإن  ، (1)يأمرون أمرا، وذلك إذا كثروا وعظم أمرهم."

لأن العقل الجمعي معتمدٌ على سلوك الأكثرية  ، المادة الرئيسة في نسق العقل الجمعي المترف

الترف  ية وبإنصياع هذين الطرفين لمظاهرمن الطبقة الحاكمة للأندلس وقادعدتها الشعب

قد وسلوك الأكثرية  ، واللذين يمثلان المحيط الخارجي للنص يكون التاثير جار في النص

أن هذا السلوك هو القائد للعقل الجمعي الى مشيراً  ، قرآن الكريم في عدة مواقفأطره ال

ا مِنَ و  (3)﴿وَأنََّ أكَْثرََكُمْ فاَسِقوُنَ﴾و  (2)﴿أكَْثرَُهُمْ لَا يؤُْمِنوُنَ﴾منها قوله :  ، المترف ﴿وَإِنَّ كَثِيرا

فأكثرنا هي الأقرب  ، (6)﴿أكَْثرََهُمْ لَا يَعْلمَُونَ﴾ (5)﴿أكَْثرََهُمْ يَجْهَلوُنَ﴾و (4)النَّاسِ لفََاسِقوُنَ﴾

 ، فتكاثرت حولهم النعم والملذات وأنساق حولهم الأكثرية ، والأصوب للمعنى القرآني

وسرى  ، ففسقوا بمقابلة الفسق الموجود بأكثرية القاعدة المجتمعية ، فازدادوا طغياناً واسرافا

خلف الترف بالوعي الجمعي التي قادته الطبقة  هالأنصياع خلف مبدأ الأكثرية وأنجراف

 م ومن ثم سرت في مجتمعاتهم بتقبلأنطلق شرارة أثر الترف منه إذ ، الحاكمة بتقبل المجتمع

فحين فتحوا الملوك أبواب الترف لمجتمعهم و قادوه  ، من مجتمعاتهم لما أضفاه عليهم واقعهم

 .وعيبذلك إلى الانغماس بهذه الظاهرة بالوعي أو اللا

سلسلة السلوك المشترك والتقابل الفكري بين الطبقة الحاكم والمجتمع عند  في ظاهرة الترف

منها الخمر الذي أخذ حيز وشاع في  ، عدة محاور عن طريقظاهرة قد بينها هذا النسق 

كما بان ذلك في الأثر الذي أحدثه  ، والذي ظهر فيه انقيادهم وراء الترف ومظاهره ، وصفهم

فالخمر ومجالس المجون لا تخلو من بلاط أغلب الملوك والأمراء لكن  ، نفوسهم وحياتهمفي 

وتفعل فيهم ، لكنها وافقت واشتركت في مجتمع ملوك وأمراء الأندلس ، لا توافق المجتمعات

 ، فقد " كثر في الشعر الدعوة إلى الشراب ،سلوك العقل الجمعي والانصيا  عند  اهرة الترف

ثم الحديث عن لذائذ ومتع قد يصل إلى حد الأدب  ، ر في مجالس اللهوووصف ما يدو

                                                 
-232: 10./ وتفسير القرطبي :74-71: 15وجامع البيان للطبري : /284: 2/ وتفسير العياشي :  17: 2ينظر:  تفسير القمي :  (4)

234. 
 .100سورة البقرة :  (5)
 .59سورة المائدة :  (6)
 .49سورة المائدة :  (1)
 .111سورة الأنعام :  (2)
 .39سورة الدخان :  (3)
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، فرسموا خارطة الترف لينقاد المجتمع ويشترك فيها فكانت " نتيجة لشيوع (1)المكشوف "

 (2)التحلل في المجتمع الأندلسي وميله إلى اللهو وإقباله على المتع من شراب ورقص وغيرها"

فنرى  ، فوضع المجتمع تحت تأثير العقل الجمعي للإنصياع خلف الترف ، من مظاهر الترف

فهذا المعتضد الغارق  ، بعض الحكام لم يكتفوا بذلك بل دعوا وشجعوا الآخرين على ذلك

  بالمجون يحث على شرب الخمر ويصف لم يقبل ويدعو إلى ذلك بالجاهل :

 

 أشااااااااارب عااالاااى وجااااه الصاااااااااباااااح

 

 واناااااا اااااار إلااااااى نااااااور الأقاااااااح 

 

 واعااااااالااااااام باااااااأناااااااك جااااااااهااااااالَّ 

 

 (3)إن لاااام تااااقاااال بااااالاصاااااااااااطااااباااااح 

 

فيفخر  ، وكذلك نرى الأمير المطرف بن عبد الرحمن يدعو ويعُلن ويجهر بفجوره وفساده

حتى بلغ به  ، نساقاً منقاداً وراء الملذات من النساء والشربأن حياته منغمسةً بالترف وهو مُ 

فلا يرى ولا يسمع إلا ما هو  ، الانصياع إلى ذلك أن صم قلبه وعقله وأذنه عن داعي الحق

 فيفخر قائلاً :  ، فيه من الترف

 افاااانااااياااات عاااامااااري فااااي الشاااااااااااربِ 

 

 والاااااااااااااوجاااااااااااااوه الااااااااااااامااااااااااااالاح 

 

 ولااااااام أضااااااااااااااياااااااع أصاااااااااااااايااااااالا 

 

 ولا اطاااااااااااالا  صااااااااااااااااااباااااااااااااح 

 

 أحاااااياااااي الااااالاااااياااااالاااااي سااااااااااااهااااادا

 

 فااااااااااااي نشااااااااااااااااااوةٍ ومااااااااااااراح 

 

                                                 
 .274:  1993-1ط ، مصر ، دار المعارف ، أحمد عبد المقصود هيكل ، الشعر الأندلسي من الفتح إلى سقوط الخلافة (4)
 .274:المصدر نفسه  (5)
 )مجزوء كامل( .111ديوان المعتضد :  (3)
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 ولساااااااااااااات أساااااااااااااامااااااااع ماااااااااذا 

 

 (1)يااااااااقااااااااول داعااااااااي الاااااااافاااااااالاح  

 

فنرى المعتمد هو الآخر قد دخل  ، ويستمر هذا الانصياع لدعوى الترف وسوق المجتمع له

فيصور  ، في نسق العقل المترف من خلال إدمانه على مجالس المجنون ودعواه المستمرة لها

بأنه مر من أمامها  ، فيجري محاورة بينه وبينها ، في بعض أبياته شدة علقته بكرمة الشراب

 ولم يسلم عليها فتعاتبه لذلك وهي التي لطالما سقية عظامه : 

 مااااررت بااااكاااارمااااةٍ جااااذباااات ردائااااي  

 

 فااقاالاااات لااهااااا : عاازماااات عاالااى أذائااي  

 

 فااقااااالاااات : لاام مااررت ولاام تسااااااااالاام 

 

 (2)وقااااد روياااات ع ااااامااااك من دمااااائي  

 

 فيقول بذلك المعتمد :  ، وحثوا كل شيء للإنقياده خلفه ، ساقوا حتى الجمادات نحو الترف

لااااياااالُ  لّ عااااَ د أبَااااَ ؤادَكَ قااااَ ل فااااُ لااااِّ  عااااَ

 

لاااياااالُ   قاااااءُ قاااَ الاااباااَ كَ فااااَ ياااااتااااَ م حاااَ  وَاِغاااناااَ

 

لٍ  مااارَكَ ألَااافُ عااااامٍ كااااامااااٍ و أنََّ عاااُ  لاااَ

 

وياااالُ   قااااالَ طااااَ قااااا أنَ يااااُ  مااااا كااااانَ حااااَ

 

كَ الأسَاااااااى نَحوَ الرَدى ذا يقَودُ باااِ  أكَاااَ

 

مااولُ   مااولُ شاااااااااُ ودَّ وَالشاااااااااَ ودُ عااُ  وَالااعااُ

 

كَ عَنوَةا لا  بيااااكَ الهَمُّ نَفسااااااااااَ تَ  يَسااااااا

 

قيااالُ   دَياااكَ صاااااااَ يفَّ في ياااَ  وَالكاااأسُ ساااااااَ

 

العقَاالِ تزَدَحِمُ الهُمومُ عَلى الحَشاااااااااا  بااِ

 

قااولُ   زولَ عااُ ناااادي أنَ تااَ قاااالُ عااِ  (3)فااااالااعااَ

 

                                                 
 . 578: 3نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب : (1)
 )الوافر(   2ديوان المعتمد : (2)
 )الوافر(  25ديوان المعتمد :  (3)



 الأنساق القرآنية باعتبار الترف وآثاره. .......................................الفصل الثالث 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 

148 
 

وثبوت العقل عنده أن لا يبقى  ، المجون والترففي يدعو في هذه الأبيات لإستثمار العمر 

لأفكار افلا تزدحمه  ، عقل، وأن يكون منساقاً إلى الملذات ليختفي تحت زخرف الشهوات

ولكن نسق الترف  ، حتماً هو لم يقصد هذا المعنى فيما سرد من أبيات ، ملأه الأذكارلا تو

ويدعو على أن  فعندما يعظ ، الداخل فيه وأثره عليه هو من أظهر هذه المضمرات في نصه

لكن النتيجة  ، فرآه حسنا له الشيطان نغماس بما هو فيه من ترف وهذا ما زينهسعادة الدنيا بالا

نْياَ إِلاَّ لَعِبَّ وَلَهْوَّ ۖ وَللَدَّارُ الْآخِرَةُ ﴿كما أطرها القرآن الكريم في قوله تعالى : وَمَا الْحَياَةُ الدُّ

فعندما ناظرَ تعريف القرآن للدنيا وصفه القرآن بأنه لا يعقل  ﴾ تعَْقِلوُنَ خَيْرَّ لِلَّذِينَ يتََّقوُنَ ۗ أفََلاَ 

 .وهو منقادٌ لترفه الذي رسخ فيه ومن تبعه على ذلك السلوك

دم القوانين البشرية المزخرفة بمجون النفس مع القوانين الإلهية الثابتة بما تدعو طحين تص

 .تكون النتيجة سقوط الزخرف وسمو الحق  ، وترسم

نسق العقل الجمعي المترف كشف انقياد معظم المستويات من شيخ و وزير وشاب وصغير 

خلفه أثر الترف الذي سرى في الطبقة الحاكمة وجرى إلى  ا، وهذا م(1)نحو باحة الترف 

 .مجتمعهم 

                                                 
شهيد يكتب  فنرى عبد الملك ابن ، عند الملوك والامراء متجسدة في ابياتهم الشعرية المجتمع لهالة الترف بعض النماذج لانصياع( 1)

 إلى الحاجب المنصور في يوم برد : 

 أمااااااااا تاااااااارى باااااااارد يااااااااوماااااااانااااااااا هااااااااذا 

 

 صااااااااااااااايااااااااارناااااااااا لااااااااالاااااااااكاااااااااماااااااااون أفاااااااااذاذا  

 

 قااااااد فااااااطاااااارت صااااااااااااحااااااة الااااااكاااااابااااااود بااااااه

 

 حاااااااااتاااااااااى لاااااااااكاااااااااادت تاااااااااعاااااااااود أفااااااااالاذا  

 

 فاااااادع باااااناااااا لااااالشااااااااااااماااااول مصااااااااااااطااااالاااااياااااا 

 

 ناااااااااغاااااااااذ سااااااااااااااايااااااااارا إلاااااااااياااااااااك إغاااااااااذاذا  

 

 وادع الاااااامساااااااااااامااااااى بااااااهااااااا وصاااااااااااااحاااااابااااااه

 

 تااااااااادع نااااااااابااااااااايااااااااالا وتااااااااادع أساااااااااااااااتااااااااااذا  

 

 ولا تاااااااابااااااااالااااااااي أبااااااااا الااااااااعاااااااالاء زهااااااااا 

 

 باااااااااخااااااااامااااااااار قاااااااااطاااااااااربااااااااال وكااااااااالاااااااااواذا  

 

 ماااااااا دام مااااااان أرمااااااالاط مشاااااااااااااارباااااااناااااااا 

 

 دع دياااااااار عاااااااامااااااااي وطااااااااياااااااار ناااااااااباااااااااذا  
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قول  ، ومن الصور الأخرى في التشجيع والحث على شرب الخمر وإدمان مجالس السكر

 ابن رزين الذي يصفها بأنها أفضل الطرق لإزالة الهموم والقلق : 

 

 أدرهااااا ماااادامااااا كااااالااااغاااازالااااة ماااارة

 

 تبين لرائيهااااا وتااااأبى على اللمس 

 

 وتبااادو إلى الأبصاااااااااار دون تجسااااااام

 

 على أنهاااا تخفى على الاااذهن والحس 

 

 إذا شااااعشااااعت في الكأس خلت حبابها

 

 لآلئ قااااد رفعن في لبااااة الشااااااامس 

 

 بااااالاااهااام تاااهااازم جااايشااااااااااهماااوكااالااااة 

 

 بجيش الأماااااني والمسااااااارة والأنس 

 

                                                 
ه الجانب الآخر كان منساقاً لما فيه الملوك والأمراء في الأندلس ولو لم يعلم ابو مروان عبد الملك بأن الملك هذا ديدنه لما خاطبه بهذ

ون والدعوة إليها لذى حين طلب منه ذلك إستجاب له بكل مقبولية مع أنه أعتاد على مقارعة مجالس المجبأنما لحن القول ينبأ  ، اللهجة

أن المنصور كان " في ذلك اليوم قد عزم على الانفراد بحرمه، فأمر باحضار من جرى رسمه من الوزراء والندماء، وأحضر ابن 

وأخذوا في شأنهم، فمر لهم يوم لم يعهدوا مثله، وعلا الطرب وسما بهم حتى تهايجوا ورقصوا  -اده لنقرس كان يعت - لهشهيد في محف

 قائلا: (1)بالنوبة، حتى انتهى الدور إلى ابن شهيد، فأقامه الوزير أبو عبد الله بن عباس فجعل يرقص وهو متوكئ عليه وارتجل "

 هاااااااااك شاااااااااااااايااااااااخااااااااا فاااااااااده عااااااااذر لااااااااكااااااااا 

 

 قااااااام فااااااي رقصااااااااااااتااااااه مسااااااااااااتااااااهاااااالااااااكااااااا  

 

 لاااااام يااااااطااااااق ياااااارقصاااااااااااااهااااااا مساااااااااااااتااااااثاااااابااااااتااااااا 

 

 فااااااغاااااادا ياااااارقصااااااااااااهااااااا مسااااااااااااتاااااامسااااااااااااكااااااا  

 

 عااااااااااقاااااااااه عااااااااان هااااااااازهاااااااااا مااااااااانااااااااافاااااااااردا 

 

 ناااااااقااااااارس أخاااااااناااااااى عااااااالاااااااياااااااه فااااااااتاااااااكاااااااا  

 

 ماااااااااان وزياااااااااار فاااااااااايااااااااااهاااااااااام رقاااااااااااصااااااااااااااااة 

 

 قااااااام لاااااالساااااااااااااكاااااار يااااااناااااااغااااااي ماااااالااااااكااااااا   

 

 أنااااااااا لااااااااو كااااااااناااااااات كاااااااامااااااااا تااااااااعااااااااهاااااااادنااااااااي

 

 قااااااماااااات إجاااااالالا عاااااالااااااى رأسااااااااااااي لااااااكااااااا  

 

 قاااااااهاااااااقاااااااة الإبااااااارياااااااق ماااااااناااااااي ضااااااااااااااحاااااااكاااااااا

 .28-26: 1:ينظر الذخيرة في محاسن اهل الجزيرة

 ورأى رعشااااااااااااااة رجاااااااالااااااااي فاااااااابااااااااكااااااااى  
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ها أرق من الهوى قل في ئت   فإن شااااااا

 

 (1)وإن شااااائت قل فيها أرق من النفس 

 

فجرفوا المجتمع نحو الركون إلى الترف  ، بلغ أثرالترف أنهم لا يطمئنون إلا بالركون إليه

والإنصياع له عن طريق دعواهم هذه، لذى " تعددت مجالس الشراب واللهو نتيجة لشيوع 

فليس للناس  ، ذلك القلق اللازم دائما للإضطرابات النفسية السياسية ، القلق النفسي بين الناس

اعياً فدعوا من أجل ذلك إلى خاصة هؤلاء المسؤولين عن الإمارات سياسياً وإجتم ، قرار

وما فقدوا  ، إنهم يطلبون شيئاً عزيزاً فقدوه ، يقيمونها ويدعون الناس إليها ، مجالس الشراب

 (2)صخب المدن وعنف الأزمات" ، سوى ذلك الإستقرار النفسي الذي يحجبه ستار كثيف

وَمَنْ أعَْرَضَ عَنْ ذِكْرِي ﴿فأوهم الترف أن السعادة بهذه الزوائل فأنساهم القانون الإلهي القائل 

ِ تطَْمَئِنُّ الْقلُوُبُ ﴿وقوله  (3)﴾فإَِنَّ لهَُ مَعِيشَةا ضَنْكاا وَنَحْشُرُهُ يَوْمَ الْقِياَمَةِ أعَْمَىَٰ    (4)﴾ألََا بِذِكْرِ اللََّّ

 ، ونجد من جانب آخر المعتمد وهو يفخر ويمدح الخمر قائلاً : 

 هااذي الماادام وهااذا النقاال من جسااااااااادي 

              

 (5)غنّ لنفسااااااااااك أشاااااااعااااري باااألحااااني 

 

التقابل في السلوك بين المجتمع والحكام في السير وراء الترف جعل من أيديولوجية الانصياع 

فتفشي واقع  ، منبثقاً من الطبقة الحاكمة وسائراً في المجتمع ، أمراً مستساغاً عند الطرفين

لذا كان الدخول في  ، أصبح من البديهيات الخمر و الانعكاف على الشهوات في الأندلس

منظومة العقل الجمعي المترف هو من آثار الترف الذي شخصه النسق القرآني فلم  " يكن 

وترنح في شوارعها  ، من الغريب أن ترى بعض مدن الأندلس وقد انتشرت فيها الخمور

أذى السكارى عن فقد كان الحكام يكتفون بكف  ، السكارى دون أن ينهاهم أحد عن فعلهم

مالم  ، لا ناهٍ عن ذلك ولا منتقد ، فعلى نهر إشبيلية شرب الخمر فيه غير منكر ، العامة فقط

بالرغم أن السلطات الحاكمة كانت تعرف بيوتاً بعينها في  ، يؤدِّ السكر إلى الشر والعربدة

                                                 
 .)الطويل( 112: 2الحلة السيراء : (1)
 .429البيئة الأندلسية وأثرها في الشعر :  (2)
 .124سورة طه :  (3)
 .28سورة الرعد :  (4)
 .643: 8الذخيرة في محاسن أهل الجزيرة :  (5)
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متفقَّ  والجميعنحو هلاك واضح  فترى المجتمع سالك ، (1)الأندلس تشتهر بالخمر والفسق"

فعندما يتأثر الفرد بسلوك او عقائد أو أفكار سائدة في المجتمع الذي   ،عليه في الأندلس

يعيشه وينجرف معه يكون قد ولج في منظومة العقل الجمعي بشكلٍ أو آخر لتقوده إلى باحة 

ة قال الطريق الذي يقود المجتمعات إلى العقل الجمعي هو الإتكال على رأي الأكثري ، الترف

أي " كلما غوي غاويا  (3)﴿كُنَّا نَخُوضُ مَعَ الْخَائِضِينَ﴾قالوا : ….؟ (2)﴿مَا سَلَكَكُمْ فِي سَقَرَ﴾

لأنهم خاضوا مع عقول  ، فساقهم العقل الجمعي إلى سقر (4)لدخول في الباطل غوينا معه"

وأصبحوا إمعةً كما وصفهم الرسول صلى  ، الآخرين وقالوا كما يقولون وفعلوا كما يفعلون

" لا تكونوا إمعة، تقولون: إن أحسن الناس أحسنا، وإن  لموا  لمنا، الله عليه وآله وسلم 

فالإمعةُ  (5)ولكن وطنوا أنفسكم، إن أحسن الناس أن تحسنوا، وإن أساؤوا أن لا ت لموا"

أبيات لأمير المؤمنين عليه  وفي، (6)"أنا مع الناس وأنا كواحد من الناس"هو الذي يقول 

 فيقول :  ، السلام يضمن هذا المعنى ويدحض فكرة العقل الجمعي

 إذا الاااامشااااااااااكاااالات تصاااااااااادياااان لااااي  

 

 كشااااااااااافاااات حااااقااااائااااقااااهااااا بااااالااااناااا اااار  

 

 ولسااااااااااات بااااإمااااعااااة فااااي الاااارجااااال 

 

 اسااااااااااااائااااال هاااااذا وذا ماااااا الاااااخااااابااااار  

 

 ولاااااكاااااناااااي مااااادرب الأصاااااااااااغاااااريااااان 

 

 (7)أبااااياااان مااااع مااااا مضااااااااااى مااااا غااااباااار  

 

                                                 
دار  ، جماعة من العلماء بإشراف محمد حجي ، المعيار المعرب والجامع المغرب عن فتاوى أهل إفريقية والأندلس والمغرب (2)

 411: 2: 1981-1ط ، لبنان-بيروت، الغرب الإسلامية
 .42سورة المدثر :  (3)
 .45سورة المدثر :  (4)
: 1409-1ط ، لبنان-بيروت ، دار إحياء التراث ، حبيب قصير العامليتح. أحمد  ، أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي ، التبيان (5)

10 :186. 
 .2620: 3ميزان الحكمة : (6)
 ، الناشر وابسته ، تح. علي أكبر غفاري ، الشيخ الصدوق )أبي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي( ، معاني الأخبار (1)

 266ايران : -قم
 1414-1ط ، ايران-قم ، مؤسسة البعثة، دار الثقافة -أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي، تح. قسم الدراسات الاسلامية  ، الأمالي (7)

 :514 
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ومنها قصة  ، للعقل الجمعي المترف في المنظومة القرآنية كثيرونالإمعة أو المنصاعون 

﴿وَاتَّخَذَ قَوْمُ مُوسَىَٰ مِنْ بَعْدِهِ مِنْ حُلِيِّهِمْ عِجْلاا  ، بني إسرائيل مع السامري واتباعهم العجل

وأن عقولهم  ، ى فيه أنهم أستبدلوا الذي هو أدنى بالذي هو خيرأفر ، (1)جَسَداا لهَُ خُوَارَّ ۚ ﴾

 ، فحين طال عليهم الأمد غرهم زخرف العجل ومكر السامري ، الله عليهم نَّ تهوى الترف بما مَ 

﴿إِنَّ الَّذِينَ اتَّخَذوُا الْعِجْلَ سَينَاَلهُُمْ غَضَبَّ وخلف عليهم ذلك أثر الترف الذي ساقهم للهلاك 

نْياَ ۚ وَكَ  لِكَ نَجْزِي الْمُفْترَِينَ﴾مِنْ رَبِّهِمْ وَذِلَّةَّ فِي الْحَيَاةِ الدُّ
َٰ
فما مثل العجل إلا فكرةً ضالةٌ  ، (2)ذَ

وكذا  ، استحسنها الناس واستساغوها وساروا خلفها على قدر ما استوطن حب الدنيا فيهم

، وحال الطبقة الحاكمة التي مثلها السامري ، حال المجتمع الأندلسي الذي مثله بني اسرائيل

حتى أصبح المجتمع والرعاة لا يستهجنون  ، وا عقول الناس له والعجل هو الترف الذي ساق

رفوا بمعاقرة الشراب فنرى أن بعض ولاة الأمر قد عُ  ، المنكرات بل يشجعون ويدعون لها

فكان منهم الأمير هشام وكذا الحكم يدعون ويجالسون الأشخاص  ، بمجالسهم والدعوة إليها

ومن ذلك جاءت لبعض شعراء الأندلس الجرأة  ، (3)الذين يحتفظون بالشراب )الخمر( الجيد

وما ساعدهم في ذلك إلا كثرة انتشار الخمور  ، العجيبة في مدح الخمور والدعوة إليها

فينقل عن أحمد بن محمد  ، وتقبلها من الطبقة الحاكمة ، وتعاطيها في المجتمع الأندلسي

 : الجياني الملقب بتيس الجن قوله في الخمر ومدحه

 يااااا ماااادام كااااأس الاااماااادامامااازجاااي  

 

 قد مضاااااااى وانقضاااااااى ذمام الصااااااايام 

 

 وأبااااي الااااعاااايااااد أن ناااادياااان باااادياااان  

 

 غااياار دياان الصااااااااابااااا ودياان الااماااادام 

 

 حاااابااااذا ماااايااااتااااة تااااعااااود حااااياااااة   

 

 (4) بااايااان غاااض الاااباااهااااار والااانااامااااام 

 

                                                 
 .148سورة الأعراف :  (3)
 .152سورة الأعراف :  (4)
دار الكتاب اللبناني)بيروت(  -دار الكتاب المصري )القاهرة(، تح. ابراهيم الأبياري، لابن الفرضي ، ينظر تاريخ علماء الأندلس (5)

 : 1: 1989-2,ط
 .201جذوة المقتبس :  (4)
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كشف لنا هذا النسق عن الآثار الذي خلفها الترف في المجتمع والطبقة الحاكمة في الأندلس 

ة ما نحن وخاص ، تقابل الإيديولوجيات الترف المبثوثة في نصوص الطرفينوذلك من خلال 

وقد وغل هذا الإنجراف أغلب  ، الشعراء في الأندلس[ الأمراء الملوك وبصدد دراستهم ]

وبما أن الشعر لسان  ، حتى النخب منهم كالأطباء والمثقفين والأدباء ، طبقات المجتمع

فنرى طبقات  (1)وصفه ابن منظور في لسان العرب المجتمعات والمعبر عن كل علم كما

المجتمع المهمة والتي تعد أحد المؤثرات في أطراف النسق والمتمثلة بالمحيط الخارجي 

 في دوامة الترف التي سرت من القمة ]الطبقة الحاكمة[ إلى القاعدةانجرفت  قدللنص 

استخدم الشراب  ، فعلى سبيل المثال نخبة الاطباء فهذا الطيب ابو حاتم الحجاري ، ]المجتمع[

لكن الأنصياع في دوامة العقل الجمعي  ، مع أن الأطباء هم الأعلم بمضار الخمر ،ودعى إليه

ومن مقطوعات الطبيب والأديب أبي حاتم الحجاري  ، المترف لا تعرف المستويات والمراتب

 :  عوة إليه قولهفي مدح الخمر والد

 

نهااااار تبصاااااااارهُ    ل  يااااا سااااااااياااادي وا

 

طاااباااق الأفاااقِ    مااانسااااااااااجااام الاااادماااع ماااُ

 

 وعااناااادي الااباااادر قااااد خاالاااوت بااااه 

 

 وفااااوق خااااديااااه حااااماااارة الشااااااااااافااااقِ  

 

لَّ فسااااااااتااقاااااد وكاام    جاااااذبااتااااه الااجااااُ

 

 جااارياااات خااالاااف الاااجاااماااوح فاااي طااالاااق 

 

 والااخااماار نااعاام الااعااتاااااد جااااامااعااااة 

 

ة الاااعاااباااقِ    لشااااااااااارباااياااهااااا مسااااااااااكااايااااّ

 

 وقااااد هاااززناااااك كاااي تاااجاااود باااهااااا 

 

 (2)في الشااااااعر هز الغصااااااون في الورق 

 

                                                 
 201:  المصدر نفسه (2)
 .37-36: 2المغرب في حلى المغرب : (2)
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ومن جانب آخر فلقد سار خلف هذه الظاهرة  ، هذا من ناحية المستوى والطبقة الإجتماعية

 ، معاقرة شرب الخمر في خلف هذا التيار  نَّ وحتى بعض النساء مِل ، جل أطياف المجتمع

فنقل ابن زيدون حادثة له مع بنت المستكفي )الولادة( في ليلة سمر وغزل كانا يشربان الخمر 

 ً ، ولا يستبعد ذلك منها فهي (1)وحصل سوء تفاهم بينهما نغص عليهما الشراب واللهو ، معا

العقل الجمعي المترف في قوله تعالى :  وهو على ديدن أبيها وهذا ما وظفه النسق القرآني

 
َٰ
ةٍ وَإنَِّا لِكَ مَا أرَْسَلْنَا مِنْ قبَْلِكَ فِي قَرْيةٍَ مِنْ نَذِيرٍ إِلاَّ قاَلَ مُترَْفوُهَا إنَِّا وَجَدْناَ آبَاءَناَ عَلَىَٰ أُ ﴿وَكَذَ مَّ

 ، والأمة في المنظومة القرآنية هي العقيدة أو الدين وليست الجماعة (2)عَلَىَٰ آثاَرِهِمْ مُقْتدَُونَ﴾

ةا ﴾وذلك قوله تعالى :  ﴿إِنَّ إبِْراهِيمَ كانَ أمَُّ
أي كان على عقيدة  "عن أبي جعفر الباقر .(3)

ا﴾)عليه السلام( في قوله: إنَِّ  ِ حَنيِفا ا لِِلَّّ ةا قانتِا وذلك أنه كان على دين ».قال:  ﴿إبِْراهِيمَ كانَ أمَُّ

فهذا الأنصياع والاقتداء على الآثار السائدة  ، (4)لم يكن عليه أحد غيره، فكان امة واحدة"

 ، و المتوارثة مهما كانت هو الذي أشار إليه القرآن الكريم في نسق العقل الجمعي المترف

لأبناء خلفهم إن اوما كان عليه الآباء ف ، فولادة هي من الطبقة الأرستقراطية المترفة

 :ن، وهي القائلة ومنصاع

 اليـاااااااااااااااعـااااااااااااااح للمأنااا والله أصااااااال

   

 أمكن عاااااشااااااااقي من صااااااااحن خاااادي 

  

ا   وأمشااااااااي مشاااااااايااتااي وأتاايااااه تاايااهااااا

 

 (5)وأعااطااي قااباالااتااي ماان يشااااااااتااهاايااهااااا" 

 

فشرب الخمر الذي عم  ، مخلفات الترف هي من جرتهم وجرت مجتمعاتهم إلى هذا الإنحلال

، ومن جانب آخر رافقت (6)بلاد الأندلس يرمز إلى حياة الترف والبذخ والتفسخ الأخلاقي فيها

انتشار الخمور تفشي الغناء والموسيقى عند طبقة الملوك والأمراء وجرت إلى قضية 

واكتض المجتمع الأندلسي بهذا المظهر من مظاهر الترف، وكذا الحال في اتباع  ، المجتمع

                                                 
 .431: 1ينظر الذخيرة في محاسن أهل الجزيرة :  (2)
 .23سورة الزخرف :  (3)
 .120سورة النحل:  (4)
 .392تفسير القمي : (5)
 18مصر :-القاهرة ، مكتبة جزيرة الورد ، حسن توفيق ، مغامرات مجنون العرب (5)
 .98ينظر المغرب والأندلس في عصر المرابطين :  (6)
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 ، وقد شاع وانتشر إلى حد الخروج عن المألوف ، صنوف المجتمع الأندلس للغناء والموسيقى

فجر ذلك إلى الميوع  ، دوامته حتى الفقهاء في ذلك العصر فأصاب هذا الداء ودخل في

والانحلال والأنقياد نحو الترف حتى صارت الطبائع الأندلسية بصنوفها مائلة إلى الترف 

أرانا أن أقبال النصوص على مجالس الغناء  إذ ، وهذا ما شخصه نسق العقل الجمعي المترف

ه أغلب صنوف المجتمع الأندلسي بما علييسير والخمر والدعوه إليها أصبحت مهنة أو ديدن 

وما جرهم إلى ذلك إلا الاستهانة والإستخفاف بالقوانين الإلهية التي  ، فيها الطبق الحاكمة

والمجتمع تبعهم بذلك التيه :  ، فعلها كبارهم وسادتهم بتباعهم الترف وإنغماسهم بالشهوات

لأن تيار العقل الجمعي المترف  ، (1)﴾ا وَكُبَرَاءَناَ فأَضََلُّوناَ السَّبيِلاَ وَقاَلوُا رَبَّناَ إِنَّا أطََعْناَ سَادَتنََ ﴿

فقد أباحوا الغناء والموسيقى بكراهة والبعض الآخر من غير  ، جرف في دوامته حتى الفقهاء

 ، فأذا كان هذا حال النخُب فكيف بالعامة ، هذا حال من هو الأبعد عن الترف ، (2)كراهة 

 وهم يحذون حذوهم : 

ا   فااااذا كاااان رب البيااات باااالااادف مولعاااا

         

 (3)فشاااايمة اهل البيت الرقص والطرب 

 

فاتسّع هذا المظهر إلى أن ظهرت المغنيات والراقصات اللواتي عُرفن بجمال الصوت 

ومما زاد على تقبل هذه النقطة في الأندلس والمجتمع هو أعطاء الملوك   ،(4)والصورة 

والأمراء في الأندلس هذه المغنيات والراقصات المكانة الكبيرة والعالية بتقربيهن ورفعهن 

أن المنصور بن عامر قد تزوج من مولاته  إذ ، إلى حد الزواج منهن في بعض الأحيان

وما هذا المثال إلا تجسيد واضح للترف وكيفية إنسياق   ،(5)الراقصة والمغنية نبات الجنان 

فمظاهر الترف من مجالس ومعاقرة الخمور والغناء  ، المجتمع خلف الشهوات بقيادة حكامهم

والرقص وغيرها كل هذه سحبت المجتمع وحكامه إلى دوامة إسمها العقل الجمعي اشتركوا 

                                                 
 .67سورة الأحزاب :  (1)
-1ط ، انلبن-بيروت، دار الفكر، ) ابن قدامة ( أبو أحمد عبدالله بن أحمد المقدسي، ينظر المغني في فقه أحمد بن حنبل الشيباني (2)

1405 :12 :42. 
 ، ( ميلادية،يوسف معقوب مسكوني ١١٨٧ - ١١٢٥( هجرية )  ٥٨٣ - ٥١٩الشاعر سبط أبن التعاويذي من مواليد العراق ) ( 3)

 .98م :  1959 – 1ط، العراق –بغداد  ، مطبعة شفيق
 .308: 3ينظر البيان المغرب : (1)
 .124: 1ينظر الذخيرة في محاسن أهل الجزيرة : (2)
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مجون والحياة الفارهة التي عاشها الملوك وما عكس ذلك هو ال ، وتقابلوا فيه حول الترف

تمت قراءة عن طريقه نسق القرآني الذي وما أوضح لنا ذلك هو ال ، والأمراء في الأندلس

 الثقافية. نتاجهم الشعري والذي انبثق منه هذا النسق برؤيته القرآنية

وا بأركان زج إذ، نصوصهم في قانون النقد الثقافي هي من أملت علينا هذا النسق القرآني

 ، وكيف نظروا للحياة بعين هذا المظهر، دلالة الألفاظ كل ما هو ملازم للترف في حياتهم

فنرى المعتضد  ،وبعضهم مات وهو منساقٌ خلف الترف، فكرسوا حياتهم على هذه الظاهرة

فقد  ،وهو على فراش الموت وعيناه ترمقان بالوداع وهو منعقد قلبه وفكره نحو الملذات

وهو يعرف  ،أصيب بالذبحة وهو على فراش الموت فطلب مغني يختم به أنفاسه الأخيرة

  فبدأ يغني من قصيدة السري الرفاء قائلا والمعتضد يسمع :  ، (1)بالمغني السوسي

تطَوِيناااا ا أن ساااااااَ ا  نَطوي اللَّياااالَي عِلْماااَ

 

نا  ماءِ المُزنِ واساااااااقِي ها ب عِي عشاااااااِ  فشاااااااَ

 

جاااي باااكاااؤوسِ  وِّ ناااااوتاااَ  الاااراحِ أياااادياااَ

 

احِ أياااادياااانااااا  ت لاااالاااارَّ لااااقااااَ  فااااإِناااامااااا خااااُ

 

رَقااات ا ساااااااَ ا نااااعماااا  قاااامااات تهَُزُّ قَواماااا

 

ه لِينااااا  مااااائاااالَ البااااانِ من أعطااااافااااِ  شاااااااَ

 

لقاااااهااااا المِزاُ  كمااااا ثُّ حمراءَ يَ  تَحااااُ

 

يِّ الااوَردِ نِساااااااارياانااااا  نااِ وقَ جااَ  لااقاايااااتَ فااَ

 

ت  فلسااااااااتُ أدري أتسَاااااااقِينَااا وقااد نفَحااَ

 

يناااااروائحُ المِسااااااااااكِ منهااااا أو    (2)تحُيِّ

 

الأثر الذي خلفه الترف على الملوك والأمراء والذي لمسانه في أبياتهم الشعرية من خلال 

وبما أن الشعر والشاعر  ، وجرفهم أيديولوجياتهم نحوه ، الأنساق القرآنية جرى في مجتمعاتهم

يعتبر لسان المجتمعات الذي يفصح عن ما فيها فقد صور لنا نسق العقل الجمعي المترف 

                                                 
 .96: 4ينظر نفح الطيب من غصن الأنداس الرطيب : (3)
 . )البسيط(.453: 1996-1ط ، لبنان-بيروت  ، دار صادر، تقديم وشرح كرم البستاني ، ديوان السري الرفاء  (2)
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أن النصوص الطبقة الحاكمة للأندلس والمجتمع هي متقابلة في  الثقافية بالمنظومة القرآنية

 .هيمنة الترف على واقعها وسلوكياتها
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 المبحث الثالث : أفول الن ام وسراب قوته  ▪

 

الحلقة الأولى هي الطبقة الحاكمة والحلقة  ، النظام هو ذلك العنصر الرابط بين حلقتين    

فكما بان أثر الترف في الحلقتين الأولى والثانية فقد سار هذا التأثير في  ، الثانية هم المجتمع

وقد وظفت منظومة القرآن الكريم هذا النسق المتجلي في نصوص  ، النظام الرابط للحلقتين

وبما أن طبيعة الأنظمة هي تابعة   ، الملوك والأمراء الشعرية والحائم في باحة الترف

وكلما زاد الترف اقترب  ، لواضعها فأن التأثير الذي طرأ على الطبقة الحاكمة طرأ عليه

النظام وسراب قوته يحاكي واقع النظام الذي تأثر  فنسق أفول ، النظام من التفكك والإنهيار

فعند الوصول إلى  ، وما الطبائع التي أكتسبها النظام عند دخوله في هذه الدوامة ، بالترف

كذلك ما كان من ملوك  ، القمة في سلم الترف ومظاهره يكون المترف قد اقترب من السقوط

وجعلوا غايات تلك  الأنظمة هي الخلود  الأندلس وأمرائها حين أسندوا أنظمتهم على الترف

هذا النسق طريق ومن  ، في باحة الترف فكانت النتائج هي أفول تلك الأنظمة وسراب قوته

المكنون في أبياتهم الشعرية سيتضح أثر الترف الواقع على أنظمتهم والمؤدي إلى تهافة 

على تراتبية الآيات والنماذج  و المنهج في قراءة هذا النسق القرآني الثقافي يعتمد ، ممالكهم

جلى هذا النسق في عدة توقد  ، القرآنية كما عرضنا إلى ذلك مسبقاً فيما سلف من الأنساق

المصانعة ) فمن ذلك ما نرهاه من ، النص ومُلقيه والواقع المحيط بهما حيثمواطن من 

 .( الاقتصادية وعشوائية الأنفاق

 ، المبعثر والذي في غير موضعه على نظام اقتصاد المجتمعوما نعنيه من ذلك ما خلفه الأنفاق 

كما وصفهم  ، وتصنعوا في ذلك الأنفاق والإعطاء فجعلوه مصيدة لاستقطاب عباد الدراهم

وهذا ما نجده في تصريح  ، ﴾الَّذِينَ ينُْفِقوُنَ أمَْوَالَهُمْ رِئاَءَ النَّاسِ ﴿: القرآن الكريم بقوله تعالى 

 يقول فيها :  ، كتبها المعتضد لأبيه قصيدته التيالمعتضد وأبيه في 

 

 فااو الله مااااا أبااغااي بااااذلااااك غااياار أن

 

 تااااحاااالااااى بااااجاااادوى راحااااتاااايااااك رقاااااب 
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 ويهااادي إلياااك النااااس دون تصااااااانع

 

ذاب  لم يشاااااااابااااه كااااِ حبااااة صاااااااااادقٍ   م

 

 فااكاااالُّ نااوالٍ لااي إلاايااااك انااتسااااااااااابااااه

 

 (1)وأناااات عااالااايااااه بااااالاااثاااناااااءِ ماااثاااااب 

 

فأفسد بذلك  ، ذلّ رقاب الناس لهم منها الغاية كانتهذه المصانعة في المنظومة الاقتصادية 

﴿وَفِي أمَْوَالِهِمْ حَقٌّ و  (2)﴿وَالَّذِينَ فِي أمَْوَالِهِمْ حَقٌّ مَعْلوُمَّ﴾النظام الإقتصادي الإلهي القائل : 

، نسق أفوال النظام وسراب قوته يكمن في هذه الأبيات في توجيه النظام (3)لِلسَّائِلِ وَالْمَحْرُومِ﴾

وهذا ما فعلته  ، والاختفاء خلف قناع التصنع والتكلف في العطاءالمالي في غير موضعه 

لذلك رفض  ، ون رقبته إليهم بالبذخعُ ويرُكِ  هُ ودَّ  واأرادوا أن يكسب ، مع سليمان ابلقيس وقومه

بمعنى آخر هذا نظامك الذي أملاه عليكم الترف فتظنون  ، ذي رسموهسليمان هذا النظام ال

﴿وَإنِِّي مُرْسِلةََّ إلِيَْهِمْ بِهَدِيَّةٍ فقالت بلقيس  ، أن كل الرقاب تفرحُ وتنساق لما تستدرونه عليهم

وأما نظام الله  ، النظام المترف الذي طرحته بلقيسهو هذا (4)فنَاَِ رَةَّ بِمَ يَرْجِعُ الْمُرْسَلوُنَ﴾

ا المتمثل بسليمان فهذا منهاجه  ُ خَيْرَّ مِمَّ ا جَاءَ سُليَْمَانَ قاَلَ أتَمُِدُّونَنِ بمَِالٍ فمََا آتاَنِيَ اللََّّ ﴿فلَمََّ

ة فقد أفل نظام وصار ملكه نَّ لأنه يعلم أنه إذا قبل هذه المِ  ، (5)آتاَكُمْ بَلْ أنَْتمُْ بِهَدِيَّتِكُمْ تفَْرَحُونَ﴾

 السراب . إلى

فنرى عبد الرحمن يصل أحد الراتعين على ترفه ويمن عليه قائلاً  ، ويتكرر ذلك المضمون

 : 

 لا غرو أن كناات ممنوعااا ومحرومااا 

 

 إذ غباات عنااا وكااان العرف مقساااااااومااا  

 

 فاالاان ياانااااال اماارؤ ماان حاا ااااه أماالا 

 

 حتى يشااااااااااد على ا جهااااادِ حيزومااااا  

 

                                                 
 .)الطويل(109ديوان المعتضد :  (1)
 .24سورة المعارج :  (2)
 .19سورة الذاريات :  (3)
 .35سورة النمل :  (4)
 .36سورة النمل :  (5)



 الأنساق القرآنية باعتبار الترف وآثاره. .......................................الفصل الثالث 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 

160 
 

 فهاااك من سااااااايبنااا مااا كناات تااأملااه

 

 (1)رجاااء الوِردِ تحويمااا إذ حماات فوق 

 

الأفول  واقع ذلك هولكن يعلوا مجدهم وملكهم وحتى يدوم ن والمترف تبعهُ قد  هذا النظام الذي

هناك نظام أسسه الله وطرح له نموذج في قرآنه الكريم وهو نظام بالمقابل  ، وسراب القوة 

وملكه الله زمام أمور الناس والذي  ، الملك الصالح الذي أتاه من كل شيء سببا (2)ذو القرنين

ا ـكان يعتمد النظام الإلهي ف بهُُ عَذَاباا نكُْرا بهُُ ثمَُّ يرَُدُّ إلَِىَٰ رَبِّهِ فيَعَُذِّ ا مَنْ َ لَمَ فَسَوْفَ نعَُذِّ ﴿قاَلَ أمََّ

ا فلَهَُ جَزَاءا الْحُسْنَىَٰ ۖ وَسَنقَوُلُ لهَُ مِنْ  ا مَنْ آمَنَ وَعَمِلَ صَالِحا ا﴾۞ وَأمََّ  أمَْرِناَ يسُْرا
، سار (3)

لم ينظر  إذ ، ذو القرنين على تأسيس نظام يطمح للسمو والرقي في ميدان الأنظمة الحاكمة

إنما أحكم لجامها وسيرها بما يبقي الموازين  ، لبساط الملك على أنه مُهرةٌ جميلة يترنح عليها

أنه لا يبني مملكته على مادة برمج نفسه ومجتمعه على الزهد و ، المجتمعية في حد الإعتدال

﴾الترف ومظاهرها فقال  فبنى نظامه على ما مكنه ربه وليس  (4)﴿قاَلَ مَا مَكَّنِّي فيِهِ رَبِّي خَيْرَّ

فمن كان يملك مشارق الأرض ومغاربها حريٌّ بهِ أن يكون الترف  ، ما مُكن به من متع الدنيا

 ولكنه علم أن النظام أن بنُيّ على الترف فأنه هاوي. ، دعامة نظامه

 

 ً  ، ومن جانب آخر ما خلفه الترف على نظامهم مع مجتمعهم جعله نظام أرستقراطيا

وكلما ما زاد  ، وهذا الاستبداد الاراستقراطي فكك الاواصر المجتمعية وحولها إلى الطبقية

                                                 
 .119: 1الحلة السيراء : (6)
فاعتقدوا أن قول  ، بأنه نبي ، وابن كثير ، فقال مقاتل بن سليمان ، قد أختلف المفسرون حول صفته هل هو نبيا أو عبد صالح( 1) 

والرأي القائل بأنه عبد صالح أو مَلك من الملوك الذين أختارهم الله  ، كنه من قل شيءوم ، "مكناّ له" هو التمكين الكامل لمرتبة النبوة
قال " لم يكن نبيا  إذوهذا ما أكده قول أمير المؤمنين الإمام علي بن أبي طالب عليه السلام  ، في خلافة أمور الناس فهو رأي الجهور

فذو  ،  فنصحه الله " وهذا القول هو الأقرب عند أغلب المفسرين والمؤرخينولا ملكا ولكنه كان عبدا أحب الله فأحبه الله، ونصح لله
القرنين كان عبداً صالح متبعاً لحدود نصح لله في السراء والضراء وحتى في تسنمه الملك وأقطار الأرض . / ينظر / ينظر تفسير 

./ وينظر البداية 301-299: 2لبنان: -بيروت ، ياء التراثدار أح ، تح. أحمد فريد ، أبو الحسن مقاتل بن سليمان ، مقاتل بن سليمان
. ينظر : تفسير الصافي 122: 2: 1988-1ط ، بيروت لبنان ، دار إحياء التراث ، تح. علي شيري ، إسماعيل بن كثير ، والنهاية

. / وتفسير 284: 2: 1990-3ط المدينة المنورة، ، مكتبة العلوم والحكم ، لجابر بن موسى الجزائري ، ./ أيسر التفاسير259: 3:
تح. عبد السلام محمد  ، علاء الدين علي بن محمد بن ابراهيم البغدادي الشهيد الخازن ، الخازن )لباب التأويل في معاني التنزيل (

 ، الصالح./ و ذو القرنين الفاتح والحاكم 175: 3لبنان :-بيروت، دار الكتب العلمية ، منشورات محمد علي بيضون ، علي شاهين
: 1. و كمال الدين وتمام النعمة :383: 6, صحيح البخاري : 45: 1994-2ط ، سوريا-دمشق  ، دار القلم ، محمد خير رمضان

421-422 
 .88-87سورة الكهف :  (2)
 .95سورة الكهف :  (3)
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استبداد )وهذا اواصره المجتمعية  وفككالنظام الأرستقراطي من استبداده أقترب من أفوله 

 . (الن ام الارستقراطي وتفكك اواصره

لا نصوصهم إ، وما أنبأ عن ذلك فإن سقوطه حان ، فعندما يظن أنه وصل إلى قمة السيادة 

 فمنها قول ابو القاسم محمد بن إسماعيل :  ، المشحونة بالنظام الأرستقراطي

ا أن أساااااااااود الاااورى   ولا بااااد ياااومااااا

          

 (1)ولااو رد عااماارو لاالاازمااااان وعاااااماار 

 

 وهو من يفرجها ويحقق الآمال : ، وقول يوسف الثالث وهو ينيط آمال العباد به

 

 تااناااااط بااي الآمااااالُ وهااي عسااااااااياارة  

       

 (2)فااياافاارجااهااااا خاارق تاااادر فااواضاااااااالااااه 

 

قد نفى أن على هذه البسيطة أشرف  ، وكذا محمد بن محمد بن يوسف ثالث ملوك بني نصر

 فيقول :  ، منه وأعلى منزلة

 

 أوامااري فااي الااناااااس مسااااااااامااوعااااة 

          

 (3)ولاايااس ماانااي فااي الااورى أشاااااااارفااااا 

 

ثم يشهد لنفسه بأن يتصف  ، ونرى ابن رزين يجعل محك الحياة والموت في بعض الصفات

 فيقول :  ، بها

 أنااااا مااالااااك تاااجاااماااعاااات فاااي خاااماااس

             

 (4)لااا نااااام ماااحاااياااي مااامااايااااتكااالاااهااااا  

 

هذه الادعاءات التي خلفتها عليهم انغماسهم في الشهوات والترف أدخلتهم في نظام 

الأرستقراطيين وخاضوا في ميدانه فكان مَثلهم في هذا النسق هو مثل الذي حاج 

                                                 
 .)الطويل(38: 2الحلة السيراء : (1)
 )الطويل(  93:  ديوان يوسف الثالث (2)
 .546: 1أخبار غرناطة : الإحاطة في (3)
 .110: 2الحلة السيراء : (4)
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 وأنا بيدي كل شيء وأفعل، فعندما آتاه الله مُلكا وبعض الصفات قال أنا أحيي وأميت(1)إبراهيم

ُ الْمُلْكَ إِذْ قاَلَ ﴿وأنا ربكم الأعلى  ، كل شيء ألََمْ ترََ إلَِى الَّذِي حَا َّ إبِْرَاهِيمَ فِي رَبهِِّ أنَْ آتاَهُ اللََّّ

َ يأَتِْي بِا مْسِ مِنَ لشَّ إبِْرَاهِيمُ رَبِّيَ الَّذِي يحُْيِي وَيمُِيتُ قاَلَ أنََا أحُْيِي وَأمُِيتُ ۖ قاَلَ إبِْرَاهِيمُ فإَِنَّ اللََّّ

فقد ورد في الأخبار  ، ، وذلك راجع إلى ما أترفه فيه(2) ﴾الْمَشْرِقِ فَأتِْ بِهَا مِنَ الْمَغْرِبِ فبَهُِتَ 

ً (3)"جبار مترف"كانأنه  كذلك فعل  ، ، وهذا ما خلفه من آثارٍ على نظامه وجعله أرستقراطيا

فقد جرهم أثر الترف لأن يصنعوا من الناس عبيداً حين  ، بطبقة الأمراء والملوك في الأندلس

، وقد وصف أمير المؤمنين هذا (4)﴿أنَْ تبَيِدَ هَذِهِ أبََداا﴾وظنوا ما  ، اعتقدوا أن كل شيء بيدهم

"مَنْ جارَ وقال  (5)"ال لمُ يزلُ القدمَ و يسلبُ النعمَ و يهلكُ الامَُمَ."الأفول والسراب بقوله : 

"راكبُ ال لمِ يكبوُ بهِِ و  (7)""مَنْ عَمِلَ بالجَوْرِ عَجلَ اللهُ هلكَهو  (6)جَورُهُ"أهلكَهُ 

،التأكيد على أن النظام أذا دخل في باحة الترف وظلم فأنه أقترب من الأفول (8)."مركبهُُ 

 وكانت قوته سراب .

تهم العظيمة بائت فالفخر بالسلطان الدائم بزعمهم وقو ، سراب جسدته أبياتهمالوهذا الأفول و

 وهذا يوسف الثالث يقول بعد ما أبعدوه عن سلطانه وعزه ووطنه :  ، إلى إضمحلال

 مشاااااوق بأقصاااااى الغرب طال اغترابه

 

 وبالشااااااارق أهليه شاااااااكى وصاااااااحابه  

 

ذ شاااااااطَّ دارُه  تحكم فيااااه الاااادهر مااااُ

               

 وجااااانبااااه مَن كااااان يغشاااااااى جنااااابااااه 

 

                                                 
فكانت الخطوة الأولى في أفوله وسراب قوته حين كسر الأصنام  ، هو نمرود الذي استخف الناس من قبل ودعاهم إلى عبادة الأصنام(1)

فحينها سجن نمرود إبراهيم عليهم السلام و ساق الناس إلى جمع الحطب  ، نبي الله إبراهيم عليه السلام وبرهن أنهم ما هؤلاء ينطقون
ولكن الحقائق أن الأنظمة مهما سمت فهي  ، فيحيي ويميت ، وظن أنه هو قادر على أن يفعل ما يشاء لأنه بيده الملك )#(لحرق إبراهيم 

وأصبحت قوته وملكه وترفه سراباً حين إبتلاه الله بميتتاً مذلة  ، فأفل نظامه حين أبهتهُ أبراهيم بالحجاج ، تتهافت أمام الحدود الإلهية
وهي أن سلط الله عليه أضعف مخلوقٍ عنده وهي البعوضة فدخلت في رأسه وجعلته لا يقدر على شيء وأذلته لمدة أربعين يوم  ، له

جن وأراد إحراقه وفي أثناء ذلك حدثت وينقل أيضاً أن حادثة الحجاج حدثت حين كسر إبراهيم الأصنام فأحضره إلى الس ، حتى مات
 .25: 3.  و ينظر الدر المنثور :138: 1. / وتفسير مقاتل بن سليمان :528: 1/ راجع البرهان في تفسير القرآن : ، المناظرة

 .258سورة البقرة : ( 2)
 .25: 3الدر المنثور : (2)
 35سورة الكهف :  (3)
 1772-1771: 2ميزان الحكمة : (4)
 1772-1771: 2در نفسه المص (5)
 1772-1771: 2المصدر نفسه  (6)
  1772-1771: 2المصدر نفسه (7)



 الأنساق القرآنية باعتبار الترف وآثاره. .......................................الفصل الثالث 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 

163 
 

ا طااااالاامااااا قااااد رعاايااتااااهُ    وذمَّ ذِمااااامااااا

                 

طِلابااااه  يرجو  مَن كااااان  لبااااه   (1)وطااااا

 

 ونرى نسق الأفول في موضع آخر يشتكي فيه حنينه لما خلف من جمال سلطة وطبيعة :  

ع باايااكااتاانااااا الااغااراء جااااادتااااكِ أدمااُ  سااااااااَ

 

وَكااااافُ ماان الااماازن ناااااضاااااااااح   وإلا فااَ

 

 فااااأناااات إلااى كاااال الااناافااوس حاابااياابااااةَّ 

 

 كااااأنااااك رُوح والااااناااافااااوس جااااوارح 

 

 الااناافااوس تااجاامااعااااتباامااغااناااااكِ أهااواء 

 

 فاااامااااا أماااالَّ إلا لااااقصاااااااااادك جااااانااااح 

 

عاااطااااار وتاااربااااك ماااناااتاااقاااى  هاااواؤك ماااِ

 

 وماؤك ساااااالسااااااال وعيشااااااك صااااااالح 

 

 أبوح بماااا حُملاااتُ مناااك من الأساااااااى

 

 (2)وياااا رب مغلوب لاااه الوجاااد باااائح 

 

هذه الحسرات التي تخفي خلفها نسق أفول النظام وسراب قوته وهذا ما لمسناه في الفخر وهم 

ولكن سراب القوة وأفول النظام واضح لكل من استشرى  ، واقبال الدنيافي قوة نظامهم 

 بالترف.

 

 ، منهج هذا النظام بتعاقب أثر الترف عليه يولد الجشع وعدم الإكتفاء وقباحة السلوك

سراب )ولكن هذا هو  ، ظناً منهم أن ذلك يوسع من ترفهم ويبُقي على نظامهم السياسي

 ( .واقترابه من الأفولالتوسع في الن ام السياسي 

هذا الوهم الذي أضفاه عليهم الترف من جشع في التوسع صورته لنا أبياتهم الشعرية في  

، فغزو واحتلوا وقتلوا فأصبح ديدنهم سفك لم يكتفوا بما فيه من ترف إذ ، مضمار هذا  النسق

                                                 
 .)الطويل( 14ديوان يوسف الثالث :  (1)
 )الطويل( 30ديوان يوسف الثالث :  (2)



 الأنساق القرآنية باعتبار الترف وآثاره. .......................................الفصل الثالث 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 

164 
 

فبرمجوا نظام حكمهم على هذا الأساس  ، الدماء والفتك بالآخرين والأعتداء على حقوقهم

وتظافر  ، و يتباهون بذلك ويعدونه من الشجاعة ، الذي خلفه الترف عليهم وعلى أنظمتهم

فذا الحكم الربضي يستعرض قوة نظامه في الفتك بالآخرين من  ، هذا المضمون في أبياتهم

 ويبني نظامه على انتهاك الأهل والعرض :  ، الأعداء

 لأرض بالسااااايف راقعارأيتُ صااااادو  ا

 

ا لأمت الشاااااااعب مذ كنت يافعا   وقدْما

 

 فسااااااااائاالْ ثغوري هاال بهااا اليوم ثغرةَّ 

 

 أبادرها مساااااتنضاااااي السااااايف دارعا 

 

 وشاااااافهْ مع الأرض الفضااااااء جماجما

 

 كاااأقحااااف شااااااارْياااان الهبياااد لوامعاااا 

 

ك أنااي لاام أكاان فااي قااراعااهاام ئااااْ ناابااِّ  تااُ

 

ا كناات بااالسااااااايف قااارعااا   بوانٍ وقاادمااا

 

ني إذ  لردىوأ من ا ا  جزاعااااا  حااااادوا 

 

 فلم أكُ ذا حياااد من الموت جاااازعاااا 

 

 حميااااتُ ذماااااري فااااانتهباااات ذمااااارهم

 

 (1)ومَنْ لا يحامي  ل خزيان ضااااارعا 

 

لأن  ، ولكن هذا ما أضفاه عليه الترف ، فيرى أن قوة نظامه مستندةً إلى هذا الفتك والهتك

ولكن إذا كان  ، السيف والحروب إذا كانت للدفاع عن مجتمعاتها وأنظمتها كانت نعم السيوف

ومن يحسب ذلك قوةً  ، مبدؤها الاستحواذ على حياة وحقوق الآخرين فهذا هو جشع الترف

 وكذلك قول المعتضد :  ، فقد وقع في مصيدة السراب التي ترمي بنظامه إلى الأفول

 

لاااااتِ ياااااا رُنااااادَهْ  د حُصااااااااااااِّ  لاااااقاااااَ

 

قااااادَهْ   ناااااا عاااااِ لاااااكاااااِ ماااااُ رتِ لاااااِ  فَصااااااااااااِ

 

                                                 
 . )طويل(47: 1الحلة السيراء : (1)
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 أفَاااااااااااادَتااااااااااانااااااااااااكِ أرَمااااااااااااحَّ 

 

دَّهْ   هااااااااا حااااااااِ  وَأسااااااااااااااايااااااااافَّ لااااااااَ

 

دَّاءَّ   وَأجَاااااااااااااناااااااااااااادَّ أشَااااااااااااااااااااِ

 

دَّهْ   هاااااي الشااااااااااااِ ناااااتاااااَ م تاااااَ ياااااهاااااِ  إلِاااااَ

 

ولااااااى  دَوتُ ياااااارَوناااااانااااااي مااااااَ  غااااااَ

 

مُ عااااااااااادَّهْ   م وَأرَاهاااااااااااُ هاااااااااااُ  لاااااااااااَ

 

دَّةَ الأعَااااااادا   ساااااااااااااأفاااااااناااااااي ماااااااُ

 

ت بااااااايَ   دَّهْ ءِ إِن طاااااااالاااااااَ  الاااااااماااااااُ

 

م  هاااااُ تاااااُ لالاااااَ بااااالاااااى باااااي ضاااااااااااَ  وَتاااااَ

 

دَّهْ   دى جاااااااااِ زدادَ الاااااااااهاااااااااُ ياااااااااَ  لاااااااااِ

 

ل  تاااااااَ ةٍ قاااااااَ دَّ ن عاااااااُ م ماااااااِ كاااااااَ  فاااااااَ

 

دَّهْ   عاااااادَهااااااا عااااااُ م بااااااَ نااااااهااااااُ  تُ مااااااِ

 

قااااداا   م عااااِ هااااُ مااااتُ رُؤُوساااااااااااَ  نااااَ ااااَ

 

دَّهْ   ةَ الساااااااااااااُ باااااااَّ ت لاااااااَ لاااااااَّ حاااااااَ  (1)فاااااااَ

 

ليدوموا على لأنهم عدوا أنظمتهم بكل ما أوتوا من قوة ، يستلذون ويستمتعون بهذه المعاني

حتى حين أراد وصف نظامه المستبد  ، وينظمها كأنها عقداً  ،و قتل العده بعد العده ،ما هم فيه

وعلى قدر ما خلف الترف من آثار قست في قلوبهم بدؤوا  ،وصفه بمظهراً من مظاهر الترف

حمن فنرى عبد الر ،يستمتعون بالقتل والفتك والدماء أكثر من الملذات والعادات في الترف

فينشد  ،بن معاوية يصف لذته في اصطياد أعدائه وقتلهم أكثر من صيد الطيور والفرائس

 قائلاً : 

 

 دعـااانـاااي وصـااايـاااد وقـاااع الغـااارانق

 

 فااااإن هاامااي فااي اصااااااااطااياااااد الاامااااارق 

 

                                                 
 )مجزوء وافر(  116ديوان المعتضد :  (1)
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 فااي ناافااق إن كااااان أو فااي حااااالااق

 

 (1)إذا التـااااااااااا ـااااااااااات لوافح الضاااااوائق 

 

 وعلى نفس المضمون تلاه يوسف الثالث قائلاً : 

ا   تااعااوض ماان لاابااس الااحاارياار دروعااااا

 

ا    وأباااادلَ مااان كااااأس الاااماااادام ناااجاااياااعااااا

 

 ومااان مااااائاااال الاااقااااد الاااماااناااعااام ذابااالاا 

 

 تسااااااااااقي ولاقى في الاادماااء شاااااااروعااا 

 

لّ خااافاااااق الااا ااالال ماااهاااادل   ومااان  ااااِ

 

مَروعااااا  فيااااه  ي اااالُّ الساااااااارب   هجيراا 

 

 ياانااااافااحُ مااااا بااياان الااثاانااااايااااا بااهاابااااة 

 

مطيعااااا  بهااااا الصااااااااحاااابُ الأبيُّ  عودُ   ي

 

 فياااا لثرى يساااااااقى المصااااااااااُ  تراباااه  

 

مااوعااااا   مااواكاااابَ طااوَ  الااماالااتااقااى وجااُ

 

بِ  دَّي مااااذرَّ  وماان رائااق الااخاااادياان حااااَ

 

 (2)يغااااادر حزب الاااادراعين صاااااااريعااااا  

 

 وكذا يقول : 

 

 وعوضاااات عن ليل الصاااابابة والهوى 

       

 (3)بااااأرعاان جاارار تااخااااب جااحااااافاالااااه 

 

لك الذي القرآن الكريم وهو المَ  هفي هذه المضامين و واقعها أقتربوا من المثال الذي طرح

فذاك جرته أطماعه للطغيان على مجتمعه وعلى  ، (4)زامنَّ الخضر و موسى عليهما السلام

                                                 
 .49: 1الحلة السيراء : (1)
 )الطويل(  170ديوان يوسف الثالث :  (2)
 . )الطويل(116المصدر نفسه   : (3)
والقرية التي أبت أن تضيفهما الجزيرة  ، ورد في بعض المصادر أن هذا الملك كان في جزيرة الأندلس وتحديداً في قرطبة( 4)

 .139: 6وقيل هو أول من ظهر الظلم على يديه في البحر / ينظر البحر المحيط  : ، الخضراء
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وهؤلاء جرتهم أطماع  ، وقد رسم نظامه على الغصب والسلب والقتل ، ما يحيطه من بلدان

فهذه الأبيات وغيرها لشعراء  ، الترف ليتسعوا فيه ولو كان ذلك على الدماء والقتل والفتك

فوجدنا من خلال النسق القرآني  ، الملوك والأمراء رسمت لنا حلقات النظام الذي ساروا عليه

]أفول النظام وسراب قوته[ مدى تأثير الترف ومظاهرهِ عليهم ولمسنا ذلك من خلال أقتران 

ترف لا يكتفون بما هم فجعلهم ال ، نظمةالأمظاهره في نظمهم وشدة الفتك والهتك في بناء 

فيه فجيشوا الجيوش وأعدوا العدة وقتلوا وسفكوا الدماء واحتلوا البلدان حتى أراهم الترف أن 

ولكن الحقيقة أنهم رسموا  ، وعدوا كل ذلك قوة ودواماً لملكهم ، قبائحهم لوحة فنية جميلة

على هذا الديدن خط الهلاك بأيدهم حين نسقوا نظامهم الاقتصادي والسياسي والإجتماعي 

فأفل نجم السطوة وانكشف سراب القوة وتبعثرة حلقات ذلك النظام الذي بنُي على مخلفات 

ومن جهة آخرى جعلوا المسيحيين وغيرهم يستثمرون  ،ر الذي أركسه في نظامهمثالترف والأ

هذه الفرصة للسيطرة على الأندلس وسحب البساط منهم حين أسقطوا آخر قاعدة لهم وهي 

وما جرَّ ذلك لهم إلا مخلفات الترف الذي بالغوا بها فزادت من أطماعهم وجشعهم  ، طةغرنا

 الحلقة فحين أفلت وتلاشت (2)﴿وأحََلُّوا قَوْمَهُمْ دَارَ الْبَوَارِ﴾ (1)﴿فأَصَْبَحُوا فِي دَارِهِمْ جَاثمِِينَ﴾

بين المجتمع والطبقة الحاكمة المتمثلة بالنظام سقط حينها طرفا ذلك النظام المجتمع  ةالرابط

فالنظام هو القاعدة وحين نخرت آثار الترف تلك القاعدة سقط سقف الأندلس وأفل  ، والحكام

ُ بنُْياَنَهُمْ مِنَ الْقَوَاعِدِ فَخَرَّ عَليَْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَ نجمها :   إذوْقِهِمْ وَأتَاَهُمُ الْعَذَابُ مِنْ ﴿فأَتَىَ اللََّّ

لِكَ مُترَْفيِنَ ﴿لأنهم  ، (3)لَا يَشْعرُُونَ﴾
َٰ
وما يوضح ذلك النسق هي أبيات رثاء  ،(4) ﴾كَانوُا قبَْلَ ذَ

بل الملوك والأمراء في الأندلس التي دونت أفول النظام الأندلسي الذي بنُي على الترف من قِ 

البقاء الرندي تكون بمثابة لسان الحالِ لما خلفه الترف من آثار ولعل نونية أبي ، الأندلس

 فمنها قوله : ، على هذهِ الأنظمة وساقها إلى الأفول وسراب القوة

                                                 
 .78سورة الأعراف :  (1)
 .28سورة إبراهيم :  (2)
 .26سورة النحل :  (3)
 .45سورة الواقعة :(4)
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 وَهَـاااااااذِهِ الـااااااادَّارُ لَا تـُااااااابْقِي عَلَى أحََدٍ 

 

انُ    وَلَا يـَااااااااادُومُ عَـااااااااالَى حَـاااااااااالٍ لَهَا شاااَ

 

 أيَْـاااااااااااانَ الْمُلوُكُ ذَوُو التيِّجَانِ مِن يمََنٍ    

   

 وَأيَْـااااااااااانَ مِـااااااااااانْهُمْ أكََـاااااااااااالِيلَّ وَتيِجَانُ  

 

 وَأيَْـااااااااانَ مَـاااااااااا حَازَهُ قاَرَونُ مِنْ ذَهَبٍ   

      

ـاااااااااادَّادَّ وَقَحْطَانُ    وَأيَْـاااااااااانَ عَـااااااااااادَّ وَشاااَ

 

لى الْـاااااااكُلِّ أمَْرَّ لَا مَرَدَّ لهَُ     أتَـَاااااااى عَـاااااااَ

        

وْا فَكَأنََّ الْقَوْمَ مَا كَانوُا   حَـااااااااااتَّى قـَااااااااااضاااَ

 

 بـِاااااااالْأمَْسِ كَـاااااااانوُا مُلوُكاا فِي مَناَزِلِهِمْ  

      

 (1)وَالْـاااااااايَوْمَ هُـاااااااامْ فِي بِلَادِ الْكُفْرِ عُبْدَانُ  

 

والغرض من أبيات الشكوى التي أوردنا  ،هذا واقع ما أضفاه الترف من آثار على أنظمتهم

 بعضها آنفا هو لتدهور حالهم وأفول نجم السلطة من سماء ترفهم .

سرت آثار الترف على الفرد والمجتمع والنظام في الأندلس وكان ذلك من خلال انغماسهم 

وما كشفه النسق القرآني في أبياتهم الشعرية التي نسجت من واقع  ، في الترف وميلهم إليه

ً مترف فما كان من ذلك التمازج إلا أن ينتج نصاً مترفالملقي المترف مضافاً إليها  يكون  ا

كما أظهرت لنا تلك الأنساق النماذج  ، علامة على واقع الملوك والأمراء الشعراء في الأندلس

في القرآن الكريم وكيف أن العواقب كانت مطابقة لواقع الملوك التي طرأ عليها أثر الترف 

أهلكهم قد و ،استدرجتهم مظاهر الترف قدو ،انغمسوا في الترف فقد ،والأمراء في الأندلس

 الترف، لعلها تختلف السيناريوهات ولكن المقدمات والنتائج واحدة 

 

 

 

                                                 
-1ط ، لبنان-بيروت ، مكتبة لسان العرب -مكتبة سعد الدين، د.محمد رضوان الداية ، شاعر رثاء الأندلس-أبو البقاء الرندي (1)

 .144-143:  1986 -2و ط 1976
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فعرّف بالترف  ، وقف هذا البحث عند الترف وأنساقه القرآنية في شعر ملوك الأندلس وأمرائها

 ةومظاهره عند نتاج الملوك والأمراء الشعري في الأندلس في مضمار الأنساق وبرؤية قرآني

 وخلصت إلى عدد من النتائج : ، ثقافية

 

تنسلخ القناعة،  وتترادف النعم بغياب ان الترف ظاهرة تجتاح الافراد والمجتمعات عندما  -1

الشكر فيكون المترف بين التفريط والاسراف وهذا ما ظهر في الاندلس بما احتوته من 

اسباب مادية واخرى معنوية من ظاهرة الترف،  وهذه الحاضنة أثرت بشكل وآخر على 

 أفراد ذلك المجتمع.

ات في الاقوال والافعال، واقرب بان اثر الترف في الاندلس عن طريق السلوكيات والثقاف -2

 .من برزت فيهم هذه الاثار في الاندلس هم الطبقة الحاكمة المتمثلة بالملوك والامراء

الترف في الطبيعة الاندلسية بكل ما حوت من تاريخ وجغرافية وبيئة جعلت للأندلس مزاجاً  -3

ً ، وهذا التاثير سارٍ على التكوين البدني والنفسي والثقافي و المجتمعي لأفراد هذه مترفا

 الطبيعة .

مثلث الترف المادي المتمثل بالمبالغة في الهندسة العمرانية ونمو الثروات والعناية  -4

بالكماليات في الصناعة، وازدهار التجارة والزراعة، مظاهر دلت على عمق ثقافي متجذر 

 .رفللترف في المجتمع الاندلسي ولا سيما طبقة الملوك والامراء المولعة بالت

الترف عن طريق ،  ي الأندلسفحياة الترف المعنوي الدور الغالب على لمظهر الكان    -5

 ، الفكري المتمثل بإسهاب المواضيع التي لا طائل منها من خلال الأدب والعلوم وغيرها

وكذلك الترف النفسي الذي وضع  بعض صنوف المجتمع ولاسيما الطبقة الحاكمة في قوقعة 

وتفشى عندهم الترف في الإنفعالات الحميمية فظهر عندهم غزل الغلمان  ، التعالي والتكبر

وعلى قدر ما استشرى الترف فيهم فقد  ، الذي أدى بظهور اللواط والسحاق في المجتمع



 الخاتمة 
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انتقلت صفاته من الآباء إلى الأبناء وجرت في الأحفاد ولعل أقرب نموذج لذلك الترف هما 

 .المعتضد وأبنه المعتمد وأبناؤهما

الثقافي وبرؤية قرآنية ثقافية خالفت القراءات الأدبية  راءة النصوص الأدبية بمنهج النقدق -6

السابقة السائدة المقتصرة في استظهار دلالة النصوص على مبدأ الجماليات ، وأحادية الرؤية 

النقدية ذات المنهج المُنغلق على زج الأدب بين الفن والفلسفة، وأثبتت الأنساق في ميدان 

لثقافة أن القراءة للأدب يجب أن تكون محيطة بالنص ومُلقيه والواقع الذي ساهم في بناء ا

ذلك النص وأضفى تأثيراتِهِ على ملقيه ، فكانت قراءة أبيات الملوك والأمراء في الأندلس 

المتضمنة لظاهرة الترف في هذا البحث وفق الرؤية النسقية الثقافية القرآنية التي تخُرج ما 

جماليات الألفاظ والدلالة وتطابقها مع الواقع المحيط بذلك النص ومُلقيه لتنتج لنا حقائق وراء 

 ما أضمرت وسارت عليه تلك النصوص.

دلّ الترف الكامن في نصوصهم الشعرية على تعلق قلوبهم بتلك المظاهر الناشئة من حب  -7

الأول حب  ، افذوحسب المنظور القرآني فقد قسم حب الشهوات إلى أربعة منالشهوات، 

وحب الجنس  ، وحب الوجاهة ، والثاني حب المال والإسراف في العطاء ، السلطة والمُلك

هذا المربع من حب الشهوات تخفى  ، بطرفيها الذكوري والأنثوي مضيفاً إليها إمتداد النسل

 ، وأدى ذلك الى تظافر هالة الترف من جانب تعدد مظاهرها وتفاخرهمخلف جمليات الأبيات

فيها، وهذا التكاثر الكمي والنوعي افسد عقائدهم وتوجهاتهم فباتت المفاهيم عندهم مقلوبة 

 وهذا ما احتوته ابياتهم واظهرته الانساق القرآنية.

على  ارية والتي تركها الترف فيهم هو استحباب الدنيمن الآثارالمكنونة في أبياتهم الشع -8

فاختلفت  ، إلى الشهوات والملذات واطمئنوا لهاوأن مطامعهم الدنيونية أخلدتهم ، خرةالآ

وتناسوا الآخرة لأنها لا تنسجم مع  ، عندهم الموازين فعملوا للدنيا على أنها دار قرار

 .فغلب ذلك الآثر على الأقوال والأفعال وخالطوا صافياً بآجن ، مترفاتهم من الحياة
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مجتمع إلى الترف بإظهارهم فجرفوا ال ، استشرى أثر الترف فيهم وفاض على مجتمعاتهم -9

للترف ودعواهم إليهم وهذا ما وطّنته أبياتهم الشعرية وكشفه نسق العقل الجمعي المترف أو 

 .الانصياع المجتمعي للترف

لأن النظام  ، انصياع الطبقة الحاكمة ومجتمعهم للترف أدى إلى أفول النظام وسراب قوته -10

ذا سرى أثر الترف في شتى أنظمة الأندلس من ل ، الحكام والمجتمع بين هو الحلقة الواصلة

ادى كل ذلك إلى أفول النظام في الأندلس  ، وهن اقتصادي وتفكك اجتماعي وانهيار سياسي

 .وسراب قوته

خالف المفهوم القرآني لظاهرة الترف المفهوم السائد الذي يعد أن الترف هو الملازم  -11

سي للإنسان فقط ، في حين أن المفهوم للغنى والثراء والذي تبرز مظاهره في الجانب الح

القرآني لا يشترط تلازم الترف بالغنى ، لأن الترف في مفهومه لا يتوقف على الجوانب 

المادية أنما يتوغل للجوانب المعنوية للأنسان ، فمظاهر الترف التي تبرز في الخارج ما 

 هي إلا انعكاس لصورة الترف المكنون في الداخل .
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 القرآن الكريم 
 

تحقيق : محمد عبد الله  ، (ه776لسان الدين ابن الخطيب )  ، الإحاطة في أخبار غرناطة -

 .م1973 ، القاهرة ، مكتبة الخانجي ، 2ط ، عنان

 لبنان. –، د.مصطفى الشكعة، دار الملايين، بيروت -موضوعاته وفنونه  –الأدب الأندلسي  -

القاهرة،  –في الأندلس، عبد العزيز محمد عيسى، مطبعة الاستقامةِ، مصر الأدب العربي  -

 م.1936-1ط

الإسلام حياة أفضل، السيد محمد تقي المدرسي، منشورات محبان الحسين عليه السلام، قم  -

 .م2007-1إيران، ط

ح ت ،  ، إعمال الاعلام في من بويع قبل الاحتلام من ملوك الاسلام، لسان الدين بن الخطيب -

 .م1956 ، 2ط ، بيروت لبنان ، : ليفى بروفنسال،  دار المكشوف

مؤسسة  –أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي، تح.قسم الدراسات الاسلامية  ، الأمالي -

 . هـ1414-1ط ، ايران-قم ، البعثة، دار الثقافة

سة المؤس ، غازي او شقرة ، الايزوتريك او الدرب الباطنية واهميتها في حياة الانسان -

 .م1994 ، العربية للدراسات والنشر والتوزيع

بحار الأنوار، الشيخ محمد باقر المجلسي، تح.عبد الرحيم الرباني الشيرازي، مؤسسة الوفاء،  -

 م.1983 -2لبنان، ط –بيروت 

دار  ، تح.الشيخ عادل أحمد عبد الموجود ، ابو حبان التوحيدي الأندلسي ، البحر المحيط -

 .2لبنان، ط ، بيروت ، الكتب العلمية
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 ، بيروت لبنان ، دار إحياء التراث ، تح.علي شيري ، إسماعيل بن كثير ، البداية والنهاية -

 .م1988-1ط

البرهان في تفسير القرآن، السيد هاشم البحراني، منشورات مؤسسة الاعلمي  -

 م.2006-هـ1427-2لبنان، ط –للمطبوعات،بيروت 

المغرب، محمد ابن عذاري، تح.ليفي بروفنسال، مكتبة البيان المغرب في أخبار الأندلس و -

 الصادر.

 ، القاهرة ، دار نهضة مصر ، سعد اسماعيل شلبي ، البيئة الأندلسية وأثرها في الشعر -

 .م1971

تاج العروس، محمد مرتضى الواسطي الزبيدي، تحَ.على شيري، دار الفكر للطباعة والنشر،  -

 م.1994 1ط

تاريخ ابن خلدون مقدمة ابن خلدون وهي الجزء الأول من كتاب العبر وديوان المبتدأ   -

 والخبر، عبد الرحمن بن محمد بن خلدون، مكتبة لبنان، بيروت .

 تاريخ ابن خلدون، ابن خلدون، مؤسسة جمال للطباعة والنشر، بيروت لبنان. -

بن قوطية(، تح.ابراهيم الأبياري، تاريخ افتتاح الأندلس، أبو بكر محمد بن عمر القرطبي )ا -

 م.1989 -2دار الكتاب اللبناني، ط

 .2ط، لبنان -بيروت  ، دار التراث ، محمد بن جرير الطبري ، تاريخ الأمم والملوك  -

تاريخ البحرية الإسلامية في المغرب والأندلس، د.السيد عبد العزيز سالم و د.أحمد مختار  -

 .م1996 -1لبنان، ط-بيروتالعبادي، دار النهضة العربية، 

 -تاريخ العرب وحضارتهم في الأندلس، نخبة من المؤلفين )د.خليل ابراهيم السامرائي  -

بنغازي ليبيا / دار  –د.ناطق صالح مطلوب(، دار الكتب الوطنية  –د.عبد الواحد ذنون طه 

 .1بيروت لبنان، ط –الكتب الجديدة المتحدة 

 لبنان.-بادي، دار النهضة العربية، بيروتتاريخ المغرب والأندلس، أحمد الع -
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دار الكتاب المصري ، تح.ابراهيم الأبياري، لابن الفرضي ، تاريخ علماء الأندلس -

 م.1989-2اب اللبناني)بيروت( ,طدار الكت –)القاهرة(

دار إحياء  ، تح.أحمد حبيب قصير العاملي ، أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي ، التبيان   -

 هـ.1409-1ط ، لبنان-وتبير ، التراث

 ، أماني أحمد عيد طه ، -عصر ملوك الطوائف-تجليات الترف في بنية القصيدة الأندلسية   -

 .: 2019-1سوريا، ط-دمشق ، منشورات الهيئة العامة السورية للكتاب

 -تحف العقول، ابن شعبة البحراني، تح.علي أكبر الغفاري، مؤسسة النشر الإسلامي، قم  -

 .ـه1363 -2إيران، ط

(، إعداد فرج زيارة، قسم التاريخ ـه 668 – ـه 92الترف في المجتمع الإسلامي الأندلسي ) -

 .م2010غزة،  – والآثار بكلية الآداب الجامعة الإسلامية

دار   ، تحقيق : يوسف عبد الرحمن المرعشلي، ( ه774ابن كثير ) ت  ، تفسير ابن كثير -

 م.1992 ، 1المعرفة، ط

علاء الدين علي بن محمد بن ابراهيم  ، تفسير الخازن )لباب التأويل في معاني التنزيل (  -

 ، منشورات محمد علي بيضون ، تح.عبد السلام محمد علي شاهين ، البغدادي الشهيد الخازن

 .لبنان-، بيروتدار الكتب العلمية

المدينة  ، ة العلوم والحكممكتب ، لجابر بن موسى الجزائري ، أيسر التفاسير ، تفسير الصافي -

   م.1990-3المنورة، ط

-تفسير القرطبي، أبي عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي، دار إحياء التراث، بيروت -

 .ـه1405لبنان، 

تفسير القمي، علي بن إبراهيم القمي، تح.السيد طيب الموسوي الجزائري، مؤسسة دار  -

 .ـه1404 -3طإيران،  –الكتاب للطباعة والنشر، قم 
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تحقيق : خليل مأمون  ، لابي القاسم جار الله محمود بن بحر الزمخشري ، تفسير الكشاف -

 لبنان . –بيروت  ، دار المعرفة ، 5ط ، شيحا

تفسير جامع البيان، لمحمد بن جرير الطبري، تح.الشيخ خليل الميس، دار الفكر للطباعةِ  -

 والتوزيع.

 ، دار أحياء التراث ، تح.أحمد فريد ، ن مقاتل بن سليمانأبو الحس ، تفسير مقاتل بن سليمان -

 لبنان .-بيروت

تفصيل وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة، الشيخ محمد بن الحسن العاملي، مؤسسة  -

 .ـه1414-2إيران، ط –آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث، مشهد 

لبنان،  –يمنى العيد، دار الفارابي، بيروت تقنيات السرد الروائي في ضوء المنهج البنيوي،  -

 .م2010ط

المملكة العربية  ، عبد الرحمن السعدي ، تيسير اللطيف المنان في خلاصة تفسير القرآن -

 .1ط، السعودية

ثمار القلوب في المضاف والمنسوب، أبي منصور عبد الملك بن محمد الثعالبي، تح.محمد  -

 .م1965، 1اهرة، طأبو الفضل ابراهيم، دار المعارف، الق

دراسات بنوية في الشعر، كمال أبو ديب، دار العلم للملايين،  –جدلية الخفاء والتجلي   -

 م.1979-1لبنان، ط-بيروت

جذوة المقتبس في تاريخ علماء الأندلس، أبوعبدالله محمد بن فتوح الحميدي، تح.بشار عواد  -

 .م2008 – 1طومحمد بشار عواد، دار الغرب الإسلامية، تونس،  –معروف 

أشكال سطح الأرض، د.عبد العزيز طريح شرف، مؤسسة الثقافة،  –الجغرافيا الطبيعية  -

 .م1993-1جامعة الإسكندرية، ط –السعودية 

 .م1986 -2الجغرافية والجغرافيين في الأندلس، حسين مؤنس، مكتبة مذوله، ط -
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ديم الأستاذ محمد جوانب من الواقع الأندلسي في القرن الخامس، د.محمد بن عبود، تق -

 .م1987المغرب، ط  –المنوني، مطبعة النور، تطوان 

حضارة العرب، غوستاف لوفون، ترجمة عادل زعيتر، مؤسسة هنداوي للتعليم والثقافة،  -

 مصر العربية.

الحضارة العربية الإسلامية في الأندلس، مركز دراسات الوحدة العربية، تحرير سلمى    -

 م.1998 -1لبنان، ط –الخضراء الجيوسي، بيروت 

الحلة السيراء، محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن القضاعي المعروف بابن الأبار، تح.حسين  -

 .م1985 —2مؤنس، دار المعارف، القاهرة، ط

ية في الأخبار والآثار الأندلسية، الأمير شكيب أرسلان، مؤسسة هنداوي للتعليم الحلل السندس -

 .م2011 -1مصر، ط –والثقافة، القاهرة 

 .2حوار مع فضل الله حول الزهراء، السيد هاشم الهاشمي، دار الهدى لطباعة والنشر، ط -

فوردة، مكتبة حول العالم في كتب )إسبانيا أرضها وشعبها(، دوروثى لورد، ترجمة طارق   -

 .م1965 – 1الإسكندرية، ط

الحياة العلمية في الثغور الأندلسية، أ.د.محمد بشير العامري، دار غيداء للنشر والتوزيع،  -

 م.2016  -1ط

 دار الفكر . ، محمد باقر الانصاري ، خطبة الغدير النص الكامل -

بيروت  ، دار الفكر ، جلال الدين عبد الرحمن السيوطي ، الدر المنثور في التفسير بالمأثور   -

 لبنان . –

دلائل الإعجاز، عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني، تح.محمد التنجي، دار الكتب العربية،  -

 .م1995لبنان، ط-بيروت

 -4القاهرة، ط –دولة الإسلام في الأندلس، محمد عبد الله عنان، مكتبة الخانجي، مصر  -

 م.1997
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عند يوسف بن تاشفين أمير الأندلس، د.سعدون  –ة المرابطين في المغرب والأندلس دول -

 .1985 -1لبنان، ط –عباس نصر الله، دار النهضة العربية للطباعة والنشر، بيروت 

 لبنان .-دار صادر، بيروت ، تح.د.إحسان عباس ، ديوان ابن حمديس الصقلي  -

نهضة مصر للطباعة والنشر .وفي  ، لعظيمتح.علي عبد ا ، ديوان ابن زيدون ورسائله  -

-1ط، لبنان-بيروت، دار المعرفة ، تح.عبدالله سنده ، نسخة أخرى ديوان ابن زيدون

  م.2005

-1ط ، لبنان-بيروت  ، دار صادر، تقديم وشرح كرم البستاني ، ديوان السري الرفاء   -

 .م1996

حامد عبد المجيد والدكتور احمد  تح : الدكتور ، ديوان المعتمد بن عباد ) ملك أشبيلية ( -

 ، مصر –القاهرة  ، مطبعة دار الكتب المصرية ، مراجعة الدكتور طه حسين ، احمد بدوي

 .م1997 ، 2ط

 ، دار سعد مولاي الحسن ، تح : عبد الله كنون ، ديوان ملك غرناطة ) يوسف الثالث ( -

 م.1958، 1ط ، المغرب تطوان

وشرح الدكتور سعدي ضناّوي، رفعهُ عبد الرحمن  ديوان هارون الرشيد، جمع وتحقيق -

 .م1998-1لبنان، ط-النجدي، دار الصادر للطباعة والنشر، بيروت

الديوان، أبو الفتح إسحاق بن إبراهيم ابن خفاجة، شرحه وضبط نصوصه الدكتور عمر  -

 لبنان.-فاروق الطباّع، منشورات المطبعة دار القلم، بيروت

زيرة، أبو الحسن علي بن بسام الشنتريني، تح.إحسان عباس، الذخيرة في محاسن أهل الج -

 .م1979-1لبنان، ط-دار الثقافة، بيروت

الجريدة الإلكترونية في  ، بريس تطوان ، محسن الندوي ، ذكر سقوط الخلافة في الأندلس   -

 .م2012يناير/ /5 ، تطوان
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-2ط ، سوريا-دمشق  ، مدار القل ، محمد خير رمضان ، ذو القرنين الفاتح والحاكم الصالح -

 . م1994

 ، منذ الفتح الإسلامي حتى نهاية عصر ملوك الطوائف  -الرهائن السياسيون في الأندلس  -

-1،  طمصر -القاهرة  ، دار ببلوماينا للنشر والتوزيع ، د.محمد مدحت عبد الحارث

 . م2018

-،  قمالرضي منشورات ، الفتال النيسابوري، تح.السيد حسن خراسان ، روضة الواعضين -

 .ايران

الزواج المختلط بين المسلمين والإسبان )من الفتح الإسلامي للأندلس حتى سقوط الخلافة  -

 .القاهرة -اب، ميدان الآبورا (، دكتور خالد حسن حمد الجبالي، مكتبة الآدـه92-422

 ، قسم اللغة العربية -جامعة المدينة العالمية  ، محمد عبد الكريم الحميدي ، السياق والأنساق -

2013 . 

يوسف  ( ميلادية، 1187 - 1125( هجرية )  583 - 519الشاعر سبط أبن التعاويذي )  -

 م .1959 – 1، طالعراق –بغداد  ، مطبعة شفيق ، معقوب مسكوني

دار  ، ترجمة طاهر احمد مكي ، هنري بيرس ، الشعر الاندلسي في عصر ملوك الطوائف -

 م.1988 ، المعارف

 ، دار المعارف ، أحمد عبد المقصود هيكل ، الشعر الأندلسي من الفتح إلى سقوط الخلافة -

  م.1993-1ط ، مصر

الدار العربية  ، محمد مجيد السعيد ، الشعر في عهد المرابطين والموحدين في الأندلس -

 .م1985-1لبنان، ط-بيروت ، للموسوعات

(  تحقيق عز الدين ه256لأبي عبد الله محمد بن اسماعيل البخاري ) ت  ، صحيح البخاري -

 مؤسسة الرسالة ناشرون . ، ضلي وعماد الطيار وياسر حسن

 لبنان. –صحيح مسلم، مسلم النيسابوري، دار الفكر، بيروت  -
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م صورة المجتمع الأندلسي في القرن الخامس للهجرة سياسياً واجتماعياً وثقافياً، عمر ابراهي -

 .م2011، دار غيداء للنشر والتوزيع، 1توفيق، ط

الناشر مجموعة العربية  -دار الكتب المصرية  ، أحمد جابر حسنين ، الطابور الخامس -

 م.2013-1،  طمصر -القاهرة ، للتدريب

مصر،  –عصر الدول والإمارات الأندلس، الدكتور شوقي ضيف، دار المعارف، القاهرة  -

 .م1989 -1ط

، أحمد بن محمد بن عبد ربه الأندلسي، تح.عبد المجيد الترحيني، دار الكتب العقد الفريد -

 .1983-1لبنان، ط-العلمية، بيروت

-1العمارة الإسلامية والبيئة، د.م.يحيى وزيري، عالم المعرفة )مطابع السياسة(، الكويت، ط -

 .م2004

دو، ترجمة: د.علي قرطبة ومساجدها، باسيليو بابون مالدونا –عمارة المساجد في الأندلس  -

 -1ابراهيم منوفي، هيئة ابو ظبي للثقافة والتراث )كلمة(، الإمارات العربية المتحدة، ط

 .م2011

العين، لأبي عبد الرحمن بن أحمد الفراهيدي، تح.الدكتور مهدي الخزومي والدكتور ابراهيم  -

 .2السامرائي، مؤسسة دار الهجرة، ط

 .1923-1، المطبعة الرحمانية، مصر، طغابر الأندلس وحاضرها، محمد كرد علي -

غرناطة في ظل عصر بني الأحمر )دراسة حضارية(، د.يوسف شكري فرحات، دار الجيل،  -

 .م1993-1لبنان، ط-بيروت

، تح.د.إحسان عباس، دار هـ( 764) ت فوات الوفيات )والذيل عليه(، محمد شاكر الكتبي -

 لبنان.-صادر، بيروت
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أبي النصر الفتح بن عبدالله بن محمد الأشبيلي المعروف  ، الأعيانفوائد العقيان ومحاسن  -

 –الأردن  ، مكتبة المنار للطباعة والنشر والتوزيع ، تح.د.حسين خرموش ، ب)ابن خاقان(

 م .1989-1ط ، الزرقاء

 م.2005 ،8القاموس المحيط، الفيروز آبادي، مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر، ط -

 .م2002د يوسف، دار الغرب للنشر والتوزيع، وهران، طالقراءة النسقية، أحم -

قرطبة حاضرة الأندلس، الدكتور عبد العزيز سالم، مكتبة شباب الجامعة، الإسكندرية،  -

 م.1997

قصة فتح الأندلس )من الفتح للسقوط(، راغب السجستاني، القاهرة، مؤسسة اقرأ للنشر  -

 .م2011 -1والتوزيع والترجمة، ط

-عرض وقائع وتحليل أحداث، الدكتور صلاح الخالدي، دار القلم، دمشقالقصص القرآنية  -

 .م1998-1لبنان، ط-سوريا، دار الشامية، بيروت

جمالية(، محمد هاشم النعسان، دار  –عمرانية  –قصور وحدائق الأندلس )دراسة تراثية  -

 .م2017الكتب العلمية، بيروت لبنان، ط 

 ، دار المستقبل العربي ، بسمة احمد صدقي الدجاني ، القصيدة العربية الاندلسية الغزلية -

 .م1994-1ط ، مصر –القاهرة 

-3الكافي، محمد بن يعقوب الكُليني، تح.علي أكبر الغفاري، دار الكتب الإسلامية، ط   -

 هـ.1388

ر كتاب المسالك والممالك، لأبي عبيد البكري، تح.أدريان فان لوفين وأندريا فيري، الدا -

 م.1992-١مصر، ط العربية للكتاب،

 وما بعده. 22الكتاب المقدس )العهد القديم(: سفر العدد: إصحاح  -

ولم يسجله التاريخ، د.نور الدين أبو لحية، دار الأنوار للنشر … كتاب ما قاله الملاحدة -

 .ـه1438-1والتوزيع، ط
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شر الكُتب والمكتبات في الأندلس، دكتور حامد الشافعي دياب، دار القباء للطباعة والن -

 .م1998 1والتوزيع، القاهرة، ط

 .م2017-6لبنان، ط  –كلمة الله، السيد حسن الشيرازي، دار العلوم، بيروت  -

للشيخ الصدوق  ابي جعفر محمد بن علي بن بابويه القمي ت  ، كمال الدين وتمام النعمة -

 ، منشورات مؤسسة الاعلمي للمطبوعات  ، ( تحقيق السيد محمد كاظم الموسويه381)

 بيروت لبنان .

 .ه1405إيران  -لسان العرب، جمال الدين محمد ابن منظور، نشر أدب الحوزة، قم  -

اللمحة البدرية في الدولة النصرية، الوزير لسان الدين بن الخطيب، صححه ووضع فهارسه  -

 .ـه1347محب الدين الخطيب، المطبعة السلفية، القاهرة،

ين دويدار، مطبعة الحسين الإسلامية، القاهرة، المجتمع الأندلسي في العصر الأموي، حس -

 م.1994، 1ط

 لبنان. –مجمع الأمثال، أحمد بن محمد الميداني، تح.جان عبد الله توما، دار صادر، بيروت  -

مجمع البيان في تفسير القرآن، أبي علي الفضل بن الحسن الطبرسي، منشورات مؤسسة  -

 لبنان.-الاعلمي، بيروت

بن عبد القادر الرازي، تح.أحمد شمس الدين، دار الكتب العلمية، مُختار الصحاح، محمد  -

 م.1994، 1لبنان، ط –بيروت 

المساجد والقصور في الأندلس، الدكتور عبد العزيز سالم، مؤسسة شباب الجامعة للطباعة  -

 .م1986،  والنشر، مصر، ط

الجامعة الإسلامية مصابيح الدرر في تناسب آيات القرآن الكريم والسور، عادل ابو العلاء،  -

 هـ.1425بالمدينة المنورة 

مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء  ، مصباح الزائر، السيد علي بن موسى بن طاووس   -

 ايران . –التراث، قم 
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مطالب السؤول في مناقب آل الرسول عليه السلام، محمد بن طلحة الشافعي، تح.ماجد ابن  -

 العزيز الطباطبائي، مؤسسة البلاغ. أحمد العطية، طبعَ إشراف السيد عبد

-الهيئة المصرية العامة للكتاب ، تح.ثروت عكاشة ، بن قتيبة ، عبدالله بن مسلم ، المعارف -

 .م1992-2ط ، القاهرة

 ، الشيخ الصدوق )أبي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي( ، معاني الأخبار   -

 ايران . -قم ، الناشر وابسته ، تح.علي أكبر غفاري

المُعجب في تلخيص أخبار المغرب، عبد الواحد المراكشي، تح.محمد سعيد العريان ومحمد  -

 .م1949-1القاهرة، ط-العربي، مطبعة الاستقامة، مصر

 ، مكتبة لبنان ساحة رياض ، أحمد زكي بدوي ، معجم  مصطلحات العلوم الإجتماعية -

 لبنان .-بيروت

لجرجاني، تح.محمد صديق المنشاوي، دار الفضيلة، معجم التعريفات، علي بن محمد ا -

 القاهرة.

 .م1982-1ط ، دار الكتاب اللبناني ، د.جميل صليبا ، المعجم الفلسفي -

 .م1960 – 1لبنان، ط –حياة، بيروت معجم متن اللغة، الشيخ أحمد رضا، دار مكتبة ال -

م محمد هارون، مركز معجم مقاييس اللغة، أبو الحسين أحمد بن فارس زكريا، تح.عبد السلا -

 .ـه1404 1مكتب الاعلام الاسلامي، ط –النشر 

جماعة من  ، المعيار المعرب والجامع المغرب عن فتاوى أهل إفريقية والأندلس والمغرب   -

 .م1981-1ط ، لبنان-بيروت، دار الغرب الإسلامية ، العلماء بإشراف محمد حجي

 مصر .-القاهرة ، مكتبة جزيرة الورد ، حسن توفيق ، مغامرات مجنون العرب   -

 ، دار المعارف ، تحقيق : شوقي ضيف ، ابن سعيد المغربي ، المغرب في حلى المغرب   -

 .م1964 ، القاهرة
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المغرب في حلى المغرب، علي بن موسى بن سعيد، تح.شوقي ضيف، دار المعارف العربية،  -

 مصر .

، دار الطليعة للطبعة 1قادر بوتشيش، طالمغرب والأندلس في عصر المرابطين، إبراهيم ال -

 .م1993والنشر، 

، ) ابن قدامة ( أبو أحمد عبدالله بن أحمد المقدسي، المغني في فقه أحمد بن حنبل الشيباني -

 .هـ1405-1،  طلبنان-بيروت، دار الفكر

ان، لبن-المُغني في فقه الإمام أحمد بن حنبل الشيباني، ابن قدامة المقدسي، دار الفكر، بيروت -

 هـ.1405-1ط

 . 2017 1الرياض، ط –مفسدات القلوب، محمد صالح المنجد، مجموعة زاد  -

مقالات عكس التيار )حول الترف والاستبداد(، مختار الأسدي، دار الكتب العراقية للطباعة  -

 .م2011 -2لبنان، ط-والنشر والتوزيع، بيروت

القرطبي، تح: عبد الرحمان علي المقتبس في أخبار بلد الأندلس، أبو مروان ابن حيان  -

 الحجي، د ط، دار الثقافة، بيروت، لبنان.

مقدمة ابن خلدون وهي الجزء الأول من كتاب العبر وديوان المبتدأ والخبر، عبد الرحمن  -

 بن محمد بن خلدون، مكتبة لبنان، بيروت.

نداوي مقدمة قصيرة جداً )الأرستقراطية(، ويليام دويل، ترجمة زينب عاطف، مؤسسة ه -

 .م2016-1مصر، ط –للتعليم والثقافة، القاهرة 

منشورات المطبعة الحيدرية في  ، أبي نصر الحسن بن الفضل الطبرسي ، مكارم الأخلاق   -

 م.1971 ، النجف الاشرف

مناقب آل أبي طالب، الحافظ ابن شهرآشوب شير الدين أبي عبد الله محمد بن علي بن  -

 .هـ1357العراق، -جفعة الحيدرية، النشهرآشوب، المطب
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موجز تاريخ الأندلس من الفتح الإسلامي إلى سقوط غرناطة، د.طه عبد المقصود عبد  -

 الحميد عُبية، دار المُهتدين الإسلامي لمقارنة الأديان.

مكتبة  ، تح.د.علي دحروج ، محمد علي التهاوي ، موسوعة اصطلاحات الفنون والعلوم -

 .هـ1999-1،  طلبنان-بيروت ، لبنان ناشرون

بيروت  ، دار المحجة البيضاء ، 1ط ، السيد حسين نجيب محمد ، موسوعة الأحاديث القدسية -

 م.2010 ، لبنان –

-شارلون سيموث ، المفاهيم والمصطلحات الأنثروبولوجية -موسوعة علم الإنسان  -

 ، نهضة العرب ، سميث،ترجمة مجموعة من أساتذة علم الإجتماع بإشراف محمد الجوهري

 .م2009-2ط ، مصر-يرة القاهرةالجز

ت عويدات، موسوعة لالاند الفلسفية، أندريه لالاند، تعريب خليل أحمد خليل، منشورا -

 .م2001-2باريس، ط-بيروت

 .ه1375 ، 1ط ، ايران ، قم ، دار الحديث ، محمد الريشهري ، ميزان الحكمة   -

 .ـه1416 -1ط -ميزان الحكمة، محمد الريشهري، تح.ونشر دار الحديث، قم  -

منشورات جماعة المدرسين  ، السيد محمد حسين الطباطبائي ، الميزان في تفسير القرآن   -

 ايران. –قم المقدسة  ، في الحوزة العلمية

تح : دكتور  ، (ه807ابي الوليد اسماعيل ابن الاحمر الغرناطي )  ، نثير فرائد الجمان -

 م.1987 ، 2ط ، مؤسسة الرسالة ، محمد رضوان الداية

 .2009-1الأردن، ط-النسق الثقافي، يوسف عليمات، عالم الكتب الحديث، أربد -

مكتبة  –النشاط الاقتصادي في المغرب الإسلامي، عز الدين أحمد موسى، دار الشروق  -

 .م1983 -1المهتدين الإسلامية، ط

اس، نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب، أحمد المقري التلسماني، تح.الدكتور إحسان عب -

 .م1968لبنان، -دار صادر، بيروت
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قراءة في الأنساق الثقافية العربية، عبدلله الغذامي، المركز الثقافي العربي،  –النقد الثقافي  -

 م.2005- 3نان، طلب –بيروت 

نهاية الأرب في فنون الأدب، النويري، دط، المؤسسة المصرية العامة للتأليف والترجمة  -

 السفر الأول.والطباعة والنشر، القاهرة، 

المُختار من كلام أمير المؤمنين عليه السلام، أبي الحسن محمد بن الحسين  –نهج البلاغة  -

 –بن موسى )الشريف الرضي(، تح.السيد هاشم الميلاني، مكتبة العتبة العباسية المقدسة 

 العراق. –قسم الشؤون الفكرية، كربلاء المقدسة 

 ، قم -ايران  ، منشورات مكتبة الإمام المهدي ، يمحمد بن جرير الطبر ، نوادر المعجزات -

 .هـ1410 -1ط

مكتبة ومطبعة مصطفى الثاني  ، عبد العظيم علي قناوي ، الوصف في الشعر العربي القديم -

 مصر . ، وأولاده

وصف قصور الأمراء ودورهم في شعر الأندلسيين أثناء حكم ملوك الطوائف، د.مفتاح أحمد  -

 الثقافية. عبد الجليل، مجلة الجسر

ومضات نقدية في تحليل الخطابين الأدبي والنقدي، د.سامي شهاب أحمد، دار غيداء للنشر،  -

 م.2012، 1ط

 -يا أهل الكتاب، علي محمد علي دخيل، الأمانة العامة للعتبةِ الحسينية المُقدسة، العراق -

 م.2017 -1كربلاء، ط
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 2- الرسائل والاطاريح

دراسة تطبيقية على السور المكية، خالد  –المُهيمنة على السور القرآنية الأنساق الأسلوبية  -

توفيق مزعل الحسناوي، اطروحة قدمها إلى مجلس كلية الآداب جامعة الكوفة لنيل شهادة 

 م.2012 –الدكتوراه 

نسق القبيلة انموذجا، بووشمة معاشو، أطروحة مقدمة  –لأنساق الثقـافية في الشعر الجاهلي ا -

كلية الآداب واللغّات والفنون  -شهادة الدكتوراه في النقد المعاصر، جـامعة جيلالي ليابسلنيل 

 م.2019-2018العربية وآدابها،  قسم اللغة –

إعداد الطالب سعيد أحمد  ، رسالة ماجستير، (الشاعر وشعره)ديوان عبد الجليل بن وهبون   -

جامعة  ، المملكة العربية السعودية، حسن عبد الكريم الوراكلي.د.بإشراف أ ، محمد الغامدي

 .قسم الدراسات العليا  –كلية اللغة العربية  –ام القرى 

شعر الملوك والأمراء في الأندلس: دراسة في موضوعاته وأساليبه، اطروحة قدمتها الباحثة  -

رغدة علي الزّبون لنيل درجة الدكتوراه، إشراف الأستاذ الدكتور صالح جرّار، كلية 

 م.2010العليا في الجامعة الأردنية قسم اللغة العربية وآدابها،  الدراسات

القرون الأربعة الأولى من الفترة  –طرائق الزراعة في بلاد المغرب والأندلس خلال  -

، رسالة ماجستير قدمها الطالبين علي دش وبلال فيفي، جامعة (دراسة مقارنة)الإسلامية 

 .م2017-2016محمد بوضياف، 

وردة سعودي،  –م(، نبيلة العاجي 15-م13/  ـه9 – ـه7قاليد في الأندلس من )العادات والت -

مذكرة لنيل شهادة الماستر في التاريخ الوسيط، إشراف الأستاذ مصطفى باديس أوكيل، 

مدينة البويرة،  -قسم التاريخ، الجزائر –كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية  –جامعة البويرة 

 م.2018-2019
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الأدبي من النسق المغلق إلى النسق المفتوح، قارة مصطفى نور الدين، أطروحة النص  -

-2009مقدمة لنيل شهادة الدكتوراه لكلية الآداب، قسم اللغة العربية وآدابها، جامعة وهران، 

 .م2010

 3- المجلات والبحوث المنشورة 

ري للدراسات الأعيادُ في مملكة غرناطة، أحمد مُختار العبادي، مجلة المعهد المص -

المعهد المصري  –الإدارة العامة للتمثيل الثقافي  –الإسلامية، الناشر وزارة التعليم العالي 

 .15للدراسات الإسلامية: عدد 

 .2011 ، 15890العدد –مجلة الرياض  ، انثى العنكبوت تاكل رجلها عند التزاوج -

-08-13بتصرف  ، وفن(موقع ببان )فكر بحث من قبل  ، خيوط العناكب لتصنيع الدروع -

 .م2021

كلية العلوم -الدلالة النسقية )تأطير نظري(، دكتور أمجد حميد الفاضل، جامعة كربلاء -

 .م2017قسم اللغة العربية، -الإسلامية

الجمهورية  ، مجلة المورد ، تح : الدكتور محمد مجيد السعيد ، ديوان المعتضد بن عباد -

 م.1976 ، 2العدد ، 5المجلد  ، العراقية

م.م.جنان خالد ماهود، جامعة  -بواعثه وخصائصه  –الغزل بالمذكر في الشعر الأندلسي  -

 بغداد كلية العلوم الإسلامية، مجلة العلوم الإسلامية.

مجلة معهد المخطوطات العربية، اهتمام المسلمين في الأندلس بالكتب، خوليان ريبيرا،  -

 ترجمة: جمال محرز.

نوف عبد اللطيف  ، دراسة استقرائية –والعقل الجمعي مواقع التواصل الإجتماعي    -

العدد  –المجلد الواحد والعشرون  –مجلة الزرقاء للبحوث والدراسات الإنسانية  ، الحزامي

 جامعة الملك سعود. ، قسم الأعلام ، م2021 –الثاني 
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 دراسة في المفهوم والوظيفة، دكتورة نور مهدي كاظم، جامعة وراث –النسق القرآني  -

العدد  –المجلد التاسع  –الأنبياء كلية العلوم الإسلامية، قسم القرآن الكريم، مجلة العميد 

 .م2020الخامس الثلاثون،

 



A 

 

Summary 

 

  Luxury is tyranny and extravagance in physical and spiritual 

blessings, and Andalusia, with its beautiful natural, behavioral and 

material aspects, was a suitable incubator for the phenomenon of 

luxury. Some of them were few who did not go beyond pieces, and 

some of them went beyond that to compose some poems, and few 

of them were the owners of collections. . 

The Qur’anic systems in the poetry of the kings and princes of 

Andalusia showed us the severity of the applicability of luxury and 

its impact on this class. Pursuing the contents of texts and their 

aesthetic techniques goes beyond reading the text and its 

presenter and the reality surrounding them, so human research in 

the field of literature with this reading is closer to life, because if 

literature does not touch the realities of life that are included in that 

text and its presenter, there is no point in literature. 
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