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 المقدمة : 

واتم التسليم على المبعوثِ رحمة للعالمين  ، وأفضل الصلاة ، الحمد لله رب العالمين     

وانقذ البشرية من الضلالةِ والظلام محمد الهادي الامين  ، الذي اضاء الدنيا بنورِ الاسلام

 وعلى آلهِ الطيبين الطاهرين وصحبه الاخيار المنتجبين .

 وبعد ...

أضحت الدراسات الفكرية التي تحللّ النصوص الدينية موظفة إنجازات الحداثة    

دراسة  جالِ وتشدّهم في  م ، التي تغري الباحثين ومعطياتها الجديدة  من الموضوعاتِ 

النص  هذا كان إذا سيما ولا  ، وأبعاده أسرارهِ  على  النص الديني ومحاولة الوقوف

 .( الكريم القرآنـ ) سلامي كالعربي والإ محورياً في الوجدانِ 

ومحاولات هذهِ  ، الأخيرة ومع ازدياد موجات الطوفان الديني الزائف في السنواتِ     

الحياة السياسية  إلى قراءاتٍ حرفية تتحكم في مفاصلِ  الموجات المستميتة في الدعوةِ 

النص  وأهميته في قراءةِ  ، لاغية دور التأمل العقلي ، والاقتصادية والاجتماعية ، والدينية

 إلى تحليلِ  العودة باتت ، والحياة للمجتمع صالحة وتوجيهه وجهة ، أو الديني ، القرآني

إغراءً  أكثر مستفيضةً  دراسةً  ودراستها ، الدينية مواقف المفكرين المحدثين من النصوصِ 

  الأسباب متنوعة تشتمل عليه هذه المواقف من رغباتٍ حقيقية ودوافع لما ، للدارسين

 لتغيير المسلمّات والبديهيات المتكرّسة منذ قرون طويلة .  

من الأسباب الوجيهة التي دعت لاختيار هذا الموضوع الموسوم بـ          ةحداولعلّ ذلك و 

إذ وجدت نفسي  ؛ ، سورة الفاتحة مثالاً( ) تلقي النص القرآني في دراسات المحدثين

عليّ مشرفي ) أ.م.د. علي محمد ياسين ( وما إن   ساً كل التحمس له بعد أن عرضه  متحمّ 

 صعوباتهِ  من الرغمِ  على له واندفاعي حماستي ازدادت حتى رسمنا خطته التفصيلية معا ؛

  بين التوفيق  باستحالة  الصعوبات  هذهِ  تمثلت أشدّ   كتابتهِ ، وقد  التي رافقتني في  الجمة
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 مناهج وبين لدراستي مادة  المناهج المعاصرة التي كانت تطبيقاتها في النماذج المختارة

 القرآن مع تعاملها الشرعية والتفسيرية فيالفهم والاستدلال التي صاحبت النصوص 

ً منذ قرون بعيدة . اءالكريم وأثراها العلماء القدم ً وتأصيلاً وتطبيقا هذهِ  ومن فهما

 نقد)  بـ يسمى ما ضمن تندرج هاوجوهِ  من هذه الدراسة في وجهٍ  نّ إ الصعوبات أيضاً ،

ً  عملاً  ذاتها بحدِ  تشكل أي دراسة الخطابات التي(  النقد بمكانِ  الصعوبةِ  من يجعل مما نقديا

وضع مسافة معرفية معها ولعلّ المشتغّلين بمجالِ نقد النقد يقدرون هذهِ الصعوبة حق 

 قدرّها بحكمِ المعايشة العلمية عن قرب  . 

كلٌ منها اشتغالات  ي بيَّن ، وقد اقتضت طبيعة هذا الموضوع أن أعقد له ثلاثة فصول  

باحث من الباحثين العرب الثلاثة الذين مثلوا توجهات ذات طابع حداثي متفاوت الدرجات 

دراسات كثيرة في  لها خص صت وإن ، التي الفاتحة بسورة ممثلاً  في دراسة النص القرآني

 نا الراهن منها على سبيل المثال لا الحصر  :عصرِ 

 م 2000قرآن ، صدر الدين قونوي ، عجاز البيان في تفسير أم الإ_ 1

نوار الوحي في تفسير فاتحة الكتاب والإخلاص ، محمد طاهر آل شبير الخاقاني ، أ_ 2

 ) د.ت (

 م  2001د. مصعب الراوي ،  –دراسة وتحليل  –_ أم القرآن 3

 م 1998_ تفسير سورة الحمد ، السيد محمد باقر الحكيم ، 4

إلاّ صدى للرؤية الكلاسيكية التي تعالج  -في الواقع  -غير أن هذه الدراسات لم تكن   

إلاّ الوقوف على  –فيما تزعم  –النص القرآني كما تعالج أي نص لغوي آخر لا يحتاج 

معنى كلماته وتبيان رأي المفسرين في الأخذ بهذا الرأي أو ذاك ، وهو رأي ي غلِبّه الهوى 

 والميول العقائدية عادة . 

 فيما تشتمل على   تشتمل  الفاتحة التي اخترناها متناً رئيساً لهذهِ الدراسةعلماً أن سورة  
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أسرار وفوائد ومقاصد لم تلتفت إليها تلك الدراسات التي لامست قشرتها الخارجية 

إلى اجترار  إلا صالح وغير ، والمعاني الدلالات توليد على غير قابل فحولتها إلى نصّ 

 السورة هذهِ  يكتنف ما توازي لا ممجوجة ها بطريقةٍ المعارف القديمة وإعادة تكرار

 المباركة من أهمية ومن أخطار ظلتّ تحفُّ بها منذ أول نزول لها وحتى يومنا هذا .

وربما كانت النماذج الثلاث المختارة بمثابة الأقطاب المتنوعة للقراءة الجديدة المتنفسة 

من رئة الحداثة ، والقادرة على إثارة الأسئلة المواكبة للعصر حول النص القرآني عموماً 

، أما سبب اختياري لهؤلاء الباحثين الثلاث كونهم تناولوا وحول سورة الفاتحة خصوصاً 

اتحة أما بكتابٍ مستقل أو بفصلٍ من كتاب ، لذا أرتأت الدراسة  أن تكون هذه سورة الف

 الشخصيات الثلاثة ميدان  عملها .

الواردة في  المصطلحات وقد سبق هذه الفصول تمهيدٌ خصصناه للتعريف ببعضِ     

 ؛المعرفية والفلسفية لهذهِ المصطلحات  دون أن نغوص في الأبعادِ من الرسالة  عنوانِ 

هذه  ، واقتصر الأمر على إيضاحِ  خاصة منفصلة لأنّ ذلك بحاجةٍ إلى دراساتٍ 

 بما وذلك ، لها واحدة مدلولات تحديد الاصطلاحات الإشكالية التي اختلف الدارسون في

 البحث ودرجة قرب هذه المصطلحات من إشكالاتهِ المعرفيةّ  .  توجه يلائم

واحد من أهم الباحثين والدارسين الذين في حين وقف أول فصول الرسالة عند     

حاولوا خلخلة المفاهيم والتصورات التقليدية المتعلقة بتلقي النص القرآني، إذ ظل 

من إمكانية جعل الفهم والمعنى  خاصية  –على الدوام  –قاً لتعامل) محمد أركون ( منط

 لى الآلية توجه هذا الفصل إلى تسليط الضوء ع من خواص النص القرآني ، لذا كان

 التفسير من القرآن)  كتابهِ  سورة الفاتحة في أركون محمد هاخلالِ  من التي تلقى

كما هو حال الفصلين  – وكان لابد لهذا الفصل ، الموروث إلى تحليل الخطاب الديني (

الرجل الشخصية والعلمية لغرض  سيرة نم موجز يبدأ بشيء أن -الثاني والثالث 

هذه السيرة العلمية بمرجعيتها الثقافية  ولربط أولاً ، يجهله الذي قدالتعريف به للقارئ 

والتصورات المعرفية التي   المفاهيم زبدة التي انبثقت عنها ، ومحاولة استخلاص
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أسهمت في تأثيث رؤية أركون العامة  ودفعه  إلى نوعٍ مختلف من القراءات المعهودة 

راءة اللسانية ( بوحي من أركون نفسه ، وقد لنص الفاتحة ، وهو ما أطلقنا عليهِ ) الق

الأساس متعاملة مع النص القرآني  حاولت هذه القراءة توظيف المعطى اللغوي بالدرجةِ 

ك على أنهّ مدونة لغوية صالحة كغيرها من المدونات اللغوية لمقاربات مختلفة بما في ذلِ 

 ! المقاربة النقدية

آخر حاول أن يغاير الصورة النمطية لتلقي  لباحثٍ أما الفصل الثاني فقد خصصناه     

ً من سعيهِ للكشف عن الجذور التاريخية والاجتماعية والثقافية   سورة الفاتحة انطلاقا

التي أسهمت في تشكيل نص سورة الفاتحة ، وهو الباحث العراقي جمال علي الحلاق 

الفاتحة ( إذ يذهب إلى أن  سورة قراءة في تاريخِ  ، التاريخ في مطبخِ  في كتابهِ ) آلهةٌ 

المدينة  في والثانية مكة في الأولى مرحلتين أو نص الفاتحة تشكّل تاريخياً على دفعتين

تجليه  واحد إلهٍ  في الإسلام قبل ، مما نجم عن امتزاج إلهين من آلهة العرب المنورة

والتشكّل سورة الفاتحة التي تعامل معها الحلاق على أنها تجسيد حي لذلك الامتزاج 

 سلام ! لة قبل ظهور الإالتاريخي الممتد ضمن مدة ليست قلي

النتائج التي انتهى إليها الباحثان أركون والحلاق ، فإن  وبغض النظر عن طبيعةِ      

الكبير الذي أنجزته الدراسات ذات الطابع  دراستيهما تعطيان شهادة  دالة على التحولِ 

ني ، كما أنّ هذه الإضافة النوعية التي جاءت بها الحداثي في تعاملها مع النص القرآ

ملزمة  الحداثي الطابع ذات الدراسات إن بالضرورةِ  دراستا أركون والحلاق لا تعني

خصصناه  الذي الثالث الفصل أثبته ما م بها ، وآية ذلكلَّ س  الثوابت والمعارف الم   بنسفِ 

التقابلي  التأويل في لسورة الفاتحة ومحاولته ( د. محمد بازي ) الباحث المغربي لقراءةِ 

ضمن كتابهِ ) تقابلات النص وبلاغة الخطاب ، نحو تأويل تقابلي ( إذ يحاول محمد 

ً للمقاربة  بازي الذي خصصنا له الفصل الثالث من هذهِ الدراسة أن يقدم أنموذجا

 الموجودة في سورةِ رصده التقابلات  القرآن الكريم من خلالِ  زنة لنصوصِ الحداثية المتّ 

تأويلية تمزج اجتهادات الموروث العربي الإسلامي في حقولِ  الفاتحة مستهدياً بمقاربةٍ 
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الفلسفة والبلاغة والنحو بما قدمته  نظرية التأويل في مظانها الغربي، وانطلاقاً من مبدأ 

ص كوني ينهض أصلاً على التقابل الذي سيلقي بصداه على الاشياء والظواهر والنصو

 رؤيته النقدية والبلاغية . ك نص الفاتحة الذي وجده مثالاً مناسباً لقياسِ بما في ذلِ 

ورؤى  توجز إيجازاً شديداً ما توصلت إليه من أفكارٍ  وكان لابد لهذهِ الرسالة من نتائجٍ   

ً للدارسين وللطامحين إلى معالجات ودراسات أخرى مغايرة وجديدة  نأمل أن تقدم نفعا

 مع النصوص القرآنية .في تعاملها 

أما المنهج  الذي اتبعناه في بحثنا ، فهو منهج  يعتمد الوصف والتحليل ويقوم على    

مستنداً بذلك إلى ما قدمه هؤلاء   وعرضها بشكلٍ موجز رصد الأفكار ومتابعتها

الباحثون من رؤى وجهود فكرية في دراستهم لسورة الفاتحة ، ومعتمداً بالدرجة 

 الرغم على - ولم ألجأ للمصادر الاخرى الأساس على ما ورد في كتبهم و دراساتهم ،

 عضب  محددة تمثلتّ إما في محاولتي لإنارة إلاّ في مجالاتٍ  – دراستي في كثرتها من

كما وردت عند الآخرين ، أو في سعيي و،  هذه الأفكار بغيرها مقارنةِ  في أو الأفكار

، ومن هذه الدراسات : القراءة المعاصرة للنص  الذي جاءت فيه هاأصلِ  إلى لإعادتها

لسورة الفاتحة عند محمد أركون ) عرض ونقد ( للدكتور محمود علي أحمد علي 

م . والمقاربة السيميائية في 2015،  4، اليمن ، ع ، مجلة القلم ، مدينة إب  صالح

ً  –تحليل الخطاب القرآني عند محمد أركون  للباحث هشام  –سورة الفاتحة نموذجا

مداقين ، ) رسالة ماجستير ( ، كلية الآداب والعلوم الاجتماعية ، قسم اللغة العربية 

م . والأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون ، 2010 – 2009وآدابها ،جامعة المسيلة ،

م . 2011كيحل مصطفى ، منشورات الاختلاف ، الجزائر ، دار الامان ، الرباط ، 

سلطة النص والقراءة ، للدكتور سامي علي جبار ، منشورات اتحاد الادباء ، البصرة ، 

  .  لبنان  –دار الرافدين ، بيروت 
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ً فإن كاتب هذه ال   هذه  سطور لا يدّعي إنّه قال كلّ ما يجب قوله في مثلِ وختاما

الدراسات ذات الطابع الإشكالي ، ولكن حسبه أنه أخلص الجهد ولم  يدخر وسعاً  في 

أصحابها وأعني بهما  بما في ذلك تحصيلها من أفواهِ  الحصول على المعلومةِ  سبيلِ 

لهما لما  شكري بوافر أتقدم اللذين بازي محمد الدكتور الأستاذين جمال علي الحلاق و

في  كرمٍ  من أبدياه ماولِ  ، اللجوجة أسئلتي جابة عنت بغية الإووق بذلاه معي من جهدٍ 

 إيصال بعض مؤلفاتهما بشتى الوسائل .

الأستاذ المساعد الدكتور علي محمد  ولن أنس فضل أستاذي المشرف على البحث  

منذ أن كانت فكرة صغيرة حتى استوت   - لدراستي هذهِ   ورعايته  ، فلتشجيعه ياسين 

أثر واضح وفضل سابق لا أنساه ما دمت حيا ، وله مني شكر وافر  -على ماهي عليه 

  وعرفان بالجميل .

ولا يفوتني أن أتقدم بالشكل الجزيل إلى اساتذتي في قسم اللغة العربية ، كما أتقدم    

اقشة واعضائها الأفاضل لما بالشكر الجزيل والعرفان الجميل إلى رئيس لجنة المن

عظيم شأن في تقويمها  لهم تجشموا من عناء السفر وقراءة هذه الرسالة ، والذي سيكون

 ، افادنا الله بفيض توجيهاتهم ، فجزاهم الله كل خير . 

واخيراً انني لا ادعي الكمال في دراستي فأن اصبت فبتوفيق من ربي ، وأن قصرت  

  والسداد ، وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين . فمنه استمد العون والتوفيق

    

 الباحث                                                                            

  حسن  علي جعفر   
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 البحث بمصطلحات تعريفي مدخل

والمفاهيم ذات  تقتضي مبادئ البحث العلمي ومناهجه الحديثة التعريف بالمصطلحاتِ    

تبناة من قبيلِ أالعلاقة بالبحثِ وتحديد معناها ودلالتها ، لا سيما و  ن بعض المصطلحات الم 

  ( صارت تغطي الكثير من الحقولِ  ) التلقي والنص والمحدثين بإحالتها على الحداثةِ 

 الكون والوجود . نسان بما حوله  من أسرارِ عرفية الساعية لا كتشاف علاقة الإالم

وحينما نرجع أي مصطلح من هذهِ المصطلحات الواردة إلى دلالتهِ اللغوية كما وردت في  

 على جرى ما أما .ا إلى مجالها التداولي الأصلي الذي انبثقت عنه، فإننا نعود به اللغة

 بآلية مرتبط المعنى الأصلي من تحولٍ أو تبدل من معنى لغوي إلى معنى اصطلاحي فهو

 العلوم الإنسانية في تثبيتِ اصطلاحاتها على وفقِ هذه الآلية .

الملائمة  للمصطلحات التي وردت في    وسنحاول في هذهِ الأسطر أن نصل إلى الدلالةِ   

الفلسفية   المعرفية أو الخوض في الحواضنِ  الرسالة ، من دون الغوص في الأصولِ  عنوانِ 

 وكالآتي لأن ذلك يتطلب دراسات قائمة بذاتها، ، هذه المصطلحات تحت ظلالها نشأت التي

 التلقي : 

 ابن أورد وقد.  الاستقبال هو والتلقي ، طرحه    الشيء ألقى ، لقي   العرب لسانِ  في جاء

ً  شاهداً  ودلالاتهِ  الفعل هذا معاني عن حديثه عند منظور ا: ))  تعالى قوله هو قرآنيا م   و 

وا الَّذِين   إلِاَّ  ي ل قَّاه ا ب ر  ا ص  م  ظٍّ  ذ و إلِاَّ  ي ل قَّاه ا و  (( ع ظِيمٍ  ح 
(1)

  ً رجحا  الواردة(  يلقاها)  معنى م 

(( إليها ويوفق يعلمها) ) بـ المذكورة الآية في
(2)

  . 

 

                                                           

سورة فصلت  : 35  (1 ) 
هـ ( ، تحقيق : أمين عبد الوهاب ومحمد الصادق  711لسان العرب ، العلامة ابن منظور ) ت ( 2)

، ص  12م ، مادة ) لقى ( ، ج 1999،  3، لبنان ، ط العبيدي ، دار احياء التراث العربي ، بيروت

319 
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والق   ،وألقى ، لقيت  تعدٍ ، منه  ثلاثي أصله  ) لقي ( وهو فعل  م   جذرٍ  ويشتق  التلقي من   

(( استقبله  : كبير  بترحابٍ لقيه  )) ولقيه  ولقيان ،
(1)

 .  

ً   لغة  الاستقبال معاني  إلى(  التلقي)  لفظة  تشير  و        يقول  كما  -  فتلقاه   ،  واصطلاحا

(( بألسنتكم تلقونه   إذ: ))  تعالى وقوله   استقبله   -الصحاح صاحب
(2)

 تلقونه)  لفظة فيهِ  ت شير.

بعضٍ  عن بعض أخذِ  إلى( 
(3)

. 

تحديد  الدلالة  في للبدء منطقة  وغير بعيد عن هذا السياق  يحاول الباحث أن  يختار      

وتنوعت عند الباحثين العرب ،تحديداته تعددت الذي( التلقي)  لمصطلح المفهومية
(4)

، ولكن 

العشرين من  القرن واخرأ في معظمها ظلّ صدى لمفهومهِ الغربي الوافد إلى ثقافتنا العربية

تكاملة ومتأسسة بفعلِ تأثير الفكر الألسني خلالِ  من  مجموعة خصّبته   الذي نظرية م 

منهجية لازمت  زمةأ بها دفعت او الاجتماعية والفكرية والأدبية التي ، التصورات الفلسفية

السياج اللغوي   داخل المشتغلين انحباس هؤلاء الأدب تمثلت من خلالِ  المشتغلين بميدانِ 

  طاقة بدورهِ  دًاطاقاتهم مستنف للنصوص التي تعاملوا معها ، مما أفقدهم هذا الانحباس

كتفية بذاتها ولا ت حيل على   على صالنصو المناهج التي تعاملت مع أنها ب نية لغوية م 

خارج
(5)

وليس القراءة  -نظرية في الفهم ، أي أنها ترى ان الفهم  )). ونظرية التلقي هي : 

ساهمة تسهم   ، دالة عملية لأنها ؛ وظيفية عملية هو - والشفرات الرموز تأويل أو  اساسية م 

                                                           
د. ط (  محمد عثمان ، دار الكتب العلمية ، بيروت ) : تحقيق ،القاموس المحيط ، بطرس البستاني   (1)

 8، ج ( لقي ) ) د.ت ( ،  مادة
سورة النور    :15   (2)  

هـ ( ، تحقيق : دائرة المعاجم 666ينظر مختار الصحاح ، محمد بن أبي بكر عبد القادر الرازي ) ت  (3) 

251في مكتبة لبنان ، مادة ) لقى ( ، ) د.ط ( ، ) د. ت ( ، ص    

للتوسع في هذا الخصوص ينظرر مرثلاً ، الشرعر العربري القرديم فري ضروء نظريرة التلقري والنظريرة   (4) 
القاهرة ،  ،سات والبحوث اد. حسن البنا عز الدين ، مؤسسة عين للدر  –مة أنموذجاً ذو الر –الشفوية 

 وما بعدها 7م ، ص  2001،  1ط

للتوسع في هذا الخصوص ينظر مثلاً ، المرايا المحدبة من البنيويرة إلرى التفكيرك ، د. عبرد العزيرز   (5) 

 وما بعدها 40م ، ص 1998 ) د.ط ( ، ( ، 232حمودة ، سلسلة عالم المعرفة الكويتية ، العدد ) 
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((المعنى الأدبي  في بناءِ 
(1)

  . 

 تتكامل أن وقبل الماضي، القرن من اتيالسبعين بداية ألمانيا في التلقي نظرية ظهرت وقد 

أ خر مثل : نظرية القراءة ، أو نظرية الاستجابة ، أو نظرية   وتزدهر ع رفت بمسمياتٍ 

الاستقبال ،وكلها أيضا تصب في بوتقةٍ واحدة هي التلقي
(2)

 أن إلى.وينبغي الإشارة ه نا 

مدرسة ) كونستانس (* كان لها الأثر الكبير في ظهور هذهِ النظرية
(3)

. 

فلسفية ت فسّر الوجود  وظواهره  اعتماداً على الفرد ، وذلك   وتقوم هذهِ النظرية على رؤيةٍ   

عمال الأدبية أو النصوص الأخرى  نقلها مركز الاهتمام في عملية قراءة الأ من خلالِ 

قارئ الذي يقوم بعملية تلقي النص ، وعدّ هذا القارئ بوصفهِ كالنصوص الدينية إلى ال

يه  وبإتمام معان ، يقوم هذا القارئ بتحديد الهوية الدلالية للنص إذ ،جزءاً أساسياً من النص

ترامية وبإكمال عملية الإ بداع ذاتها ، وهو ما يوحي بأنّ عملية حضور القارئ في الم 

النص واستهلاكهِ بقدرِ ما تنبني على علاقة المشاركة  ساس إنتاج أالنص لا تنبني على 

لم وخبير وقادر  التكاملية بين طرفين ، وإن هذهِ المشاركة لا ي مكن أن تتم  من دونِ قارئ م 

التلقي الذي نشاط على إقامة علاقة تحاورية ومتبادلة بين التأثير الذي ي مارسه  النص ، و

تلقي أو القارئ .   يمارسه   الم 

                                                           

،  1ردن ، طالأ ،ان الأصول المعرفيرة لنظريرة التلقري ، نراظم عرودة خضرير ، دار الشرروق ، عمّر  (1) 
 123، ص  م1997

 ينظر نظرية التلقي مقدمة نقدية ، روبرت هولب ، ترجمة عز الدين إسماعيل ، نادي الأدبي الثقافي (2)
. وينظرررر اسرررتقبال الرررنص عنرررد العررررب ، د. محمرررد مبرررارك ، دار  10م  ، ص  1994،   1، ط  بجررردة

 30م ، ص  1999،  1الاردن ، ط ،الفارس للنشر والتوزيع 

 أثر لها كان ، إلمانيا في العشرين القرن ستينات في ظهرت التي المدارس وابرز أهم من: كونستانس* 
 ،(  إيرزر فولفرانج)  و ،(  يراوس روبررت هرانز)  ممثليهرا ابررز طريق عن التلقي نظرية نشأة في كبير

. ينظرر  التلقري وبعمليرة بالقرارئ اهتمامهرا طريرق عرن الابداعيرة للعمليرة جديرد تصرور ت عيد أن وحاولت
نظريررة التلقرري والنقررد الأدبرري العربرري الحررديث ، أحمررد بررو حسررن ، ضررمن كترراب نظريررة التلقرري إشرركالات 

 ، الانسرانية والعلروم الآداب كليرة منشورات ،(  24)  رقموتطبيقات ، مجموعة مؤلفين ، سلسلة ندوات 

 26م ، ص  1970.ط( ، محمد الخامس  بالرباط ، مطبعة النجاح الجديدة ، الدار البيضاء ، )د جامعة

 )د.ط(القاهرة ، ،ينظر نظرية التلقي بين ياوس وإيزر ، د. عبد الناصر حسن محمد ، دار النهضة   (3)  
 32ص  م ، 2002
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قتصراً   - سبق فيما - النقدية الدراسات اهتمام كان دوق      لزمنٍ (   المؤلف)  مفهوم على م 

ه التأويل مركز كان فالمؤلف ، طويل  باهتمامِ  أخذ ولهذا والتفسير، والفهم للقراءة والموجِّ

الدراسات النقدية والنظرية الأدبية التي سبقت ظهور نظرية التلقي 
(1)

. 

  في بما  النص عن خارج ما هو كل ظهرت بعد ذلك سلطة قرائية أ خرى وفيها أ بعد إذ  

العملية  قطابِ أ من الثالث القطب عدهِ ب للمتلقي  الاعتبار رد على والعمل ، المؤلف  ذلك

ً  مهملاً  بقي إن بعد المؤلف والنص الابداعية إلى جانبِ  ليست بقليلةٍ  لحقبةٍ  ومهمشا
(2)

. 

وتقليبها على وجوهها ،  وترتكز نظرية التلقي على أهمية المادة الأدبية وإيصالها ،  

والمعرفية ، لذا فهي تقتصر في اهتمامها على استراتيجية القبول   ، لإدراك أبعادها الجمالية

تلقي عندما  يواجه  نصاً  ما . وفي هذهِ  النظرية  المتلقي  يؤديوالأدوات التي  يحملها  الم 

المؤلف بحاجةٍ إلى  نّ أومثلما  عمل ذهني ، بوصفهِ الرافد الأساس في كلِ  ،وراً كبيراً د

تلقي ينبغي أن   النصوص الأدبية ، فكذلك وثراء ثقافي وخيالي لكتابة غنى ر عن أنه  ي عبّ   الم 

له  في تلك الحالة الثقافيةيعي ذاته  وي درك الآخر من خلالِ تمثّ 
(3)

حالة  )التلقي هو : ) لأنّ  ؛

من التوازن الجمالي والثقافي بين المبدع  والمتلقي ، والقراءة ليست ثابتة أو نهائية ، بل 

 لأنّ  ؛هذهِ العوامل  تتبع المتلقي ، والعوامل المؤثرة في القراءة ، فالتلقي يختلف باختلافِ 

هوم أوسع أو أضيق ، وهكذا  فالقراءة  تغاير مف ي إلى فهمٍ تغير ظروف القراءة قد يؤدّ 

المغايرة ،  هذهِ  تعميق  في   -الدلالات  من   يخفيه بما   –النص   النهائي ، ويقوم  الفهم

 ، واضحة  نصوص  فثمة  ، القارئ أمام  مثولِها في  ذاتها السويةِ  على ليست فالنصوص

                                                           
16صمصدر سابق ،  ينظر نظرية التلقي إشكالات وتطبيقات ، مجموعة مؤلفين ،  (1)    
ينظر التلقي في القرآن الكريم ، السور المكية ، هدى عبد العزيز علي ،) أطروحة دكتوراه( ، كلية   (2)  

نظريررة التلقرري أصررول وتطبيقررات د.  . وينظررر للتوسررع  5م ، ص  2005التربيررة ، جامعررة الموصررل ، 

 33م ، ص 2001،  1بشرى موسى صالح ، المركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء ، المغرب ، ط
ينظر التلقي في النقد العربي في القرن الرابع الهجري ، مراد حسين فطوم ، منشورات الهيئة العامة  ((3

   6_ 5م ، ص  2013السورية للكتاب ، دمشق ، ) د.ط ( ، 
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((ونصوص أقل وضوحاً ، ونصوص ممتنعة لا تمنح مفاتيحها لكل القراء 
(1)

 . 

ً ذاتبوصفها  ، وركزت هذهِ النظرية على القارئ ودوره الفعال    لها الحصة  واعيةً  ا

، ولها النصيب الأكبر في إنتاج النصوص وتداولها  بداعية والأدبيةكبر في  العملية الإالأ

والنقدية الحديثة  ، ومع التطورات الكبيرة التي أفرزتها المدارس اللغوية ، وتحديد معانيها

 ، النص ال في تناولِ برز دور المتلقي كعنصر فعّ  ، والتفكيكية ، والبنيوية ، ةكالألسني

 فعل جاء ردَّ  وإدراكهِ. لذا فتركيز هذهِ النظرية على القارئ ، وتأويلهِ  ، تحليلهِ  على والعمل

، وقصر الاهتمام على النص وحده  ، وبذا جاءت نظرية  الخارجي السياق إهمال على

في  القارئ معيدة إلى الأذهان أهمية ) مقولة الاهتمام بالمؤلف ( المقولةالتلقي لتقلب 

 والاستقبال ، معادلة الانتاج
(2)

 ) تستتبع الاهتمام بالقارئ وبعملية). فعملية تلقي النص  

((وتأويله   ، وتحديد معنى النص ، القراءة
(3)

. وهذه النظرية بوصفها مدرسة أو تياراً  

موقف القارئ ودوره  في تحديد النص ومعناه   عن وتدافع   النصي بالتحليل  تهتم  
(4)

وبذا  ، 

في تاريخ القراءة  البحث )طريق) عن سيكون لهذهِ النظرية الفضل والاهتمام بدور القارئ

وصياغة  ، وجمالية التلقي وفعل القراءة وطريقة اشتغالها ، ووضع فرضيات نظرية

((والتاريخي  في مستواه الذاتي والجمالي مفاهيم ومصطلحات تقود صيرورة التلقي
(5)

 . 

تلقي وبالقراءة والعلاقة بينهما في النص، ما هو إلا تركيز  إنّ    اهتمام هذهِ النظرية بالم 

التواصلي في نظرية الأدب ، بل وستمنح هذهِ النظرية التواصل الأدبي منحى  على الجانبِ 

                                                           
  6، ص  الهجري الرابع القرن في العربي النقد في التلقي ينظر ( (1
         الردار  ،ينظر دليل الناقد الأدبي ، د. سعد البازعي ، د. ميجران  الرويلري ، المركرز الثقرافي العربري   (2)

 283_  282م  ، ص  2002،  3المغرب ، ط ،البيضاء 
 283المصدر نفسه ، ص   (3)
السلطاني ، خليف جاسم  طالبينظر نظرية التلقي في ضوء النقد الأدبي ، دراسة موجزة ،  أ. م. د   (4)

 43م ، ص  2013،  2م .م محمد أحمد زكي ، مجلة كلية التربية الأساسية ، جامعة بابل ، ع 
 (5)

الأدبي العربي الحديث ، أحمد بوحسن ، ضمن كتاب نظرية التلقي إشكالات      نظرية التلقي والنقد  

       18 -17وتطبيقات ، مجموعة مؤلفين ، مصدر سابق ، ص 
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عامة الحديثة في الدراسات ع رفت التي التواصل نظريات عن ويميزه   آخر سيغنيه
(1)

  .

 ، الفراغات ملءِ  التواصل والفجوات بقدر ما هو بحث عن فالتلقي هو البحث عن قنواتِ 

  النص تركيب لإعادة فهو فاعلية بناء وإنتاج بمقدار ما هو مفعولية قراءة ، فالقارئ يسعى

جديد بفهمٍ  وصياغته
(2)

 . 

ً بفلسفةٍ أمرتبطة  -كما يبدو  -وهذهِ النظرية     الذات   ظاهراتية * ع نيت بتداخلِ  ساسا

النص والقارئ وثنائية الفعل والبنية  الموضوع أو بثنائيةِ و
(3 )

) )الظاهراتية  ، لذا فإنّ 

يضاً ، وبنفس المقياس أنبهت إلى أنّ العمل الأدبي ليس هو النص الحالي  فقط ، ولكن هو 

تعلقة بهِ من جراء الاستجابة لهذا النص الأ ، تلك ((فعال الم 
(4)

تجنح هذهِ النظرية  ). لذلك )

((إلى جعل القراءة النقدية قراءة ذاتية 
(5)

  . 

نظرية التلقي  تتفحص دور القارئ في الأدب ، وهذا يعدُّ  تطوراً   نّ أا سبق ضح  ممّ ويتّ     

دون القارئ والمتلقي لن تكون هناك من الأدبية ، فضفته  هذهِ النظرية على العملية أجديداً 

أدبية  نصوص لأية قيمة تذكر
(6)

 كانت النظريات القديمة تركز على تفسيرِ  ، فبعدما 

                                                           
 18مصدر سابق، ص  ، الحديث العربي الأدبي والنقد التلقي نظرية  ينظر  (1)
  17فطوم ، مصدر سابق ،ص حسين مراد ، الهجري الرابع القرن في العربي النقد في التلقيينظر  (2)
 تلرح   بمرا الأدبري العمرل منهرا أفراد ، عشرر التاسرع القررن إلى جذورها تعود فلسفية مدرسة:  الظاهراتية*

 مرن و ، الوضرعية المدرسرة علرى رداً  المدرسرة هرذهِ  ظهررت ،وقرد نتاجالإ في وحدس مقصدية من عليهِ 
 ت سرلم نهرالأ ؛ الطبيعيرة العلروم الظاهراتيرة وتررفض ، هوسررل أدمونرد لمرانيالأ الفيلسروف ممثليهرا أبرز
ستقلة موضوعية حقيقة بوجود عده ب نسانيالإ وبالوعي نسانيةالإ بالذات تهتم   فهي ، الفردي الوعي عن م 
 فري المررء بهرا ي فكرر التري بالطريقرة يتصرل مرا وخاصرة ، الاجتماعيرة الحقيقرة فهرمِ  إلرى المؤدي الطريق
 توليرد تسرتهدف فكريرة نظريرة فهري وبرذا ، بوعيرهِ  المرء يشعر كيف أدق وبتعبيرٍ  ، يعايشها التي الخبرةِ 
تصلة المعرفة  ، المعاصررة الأدبيرة المصرطلحات معجرم ينظر.  الأمور بها الناس يعي التي بالطريقة الم 

 في الكيفية البحوث وينظر  .144 ص ، م1985 ، 1ط بيروت، ، اللبناني الكتاب دار ، علوش سعيد. د

 ، م2011 ، 1ط ، الجروهري هنراء ترجمرة ، ليفري باتريشرا ، بيبرر – هرس شرارلين ، الإجتماعية العلوم

   70_  69 ص

24_  23 ص ، سابق مصدر ، مؤلفين مجموعة ، وتطبيقات إشكالات التلقي نظرية   (3 ( 

 24 المصدر نفسه ، ص  (4)
 44نظرية التلقي في ضوء النقد الأدبي ، دراسة موجزة ، مصدر سابق ، ص   (5)
سلسرلة شرهرية تصردرها  أحمرد حسران ، : ينظر مقدمة في نظرية الأدب ، تيرري ايجلترون ، ترجمرة  (6)

 95، ص  1991 )د.ط( ، القاهرة ، الهيئة العامة لقصور الثقافة ،
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 أبرزت النظرية  هذه نّ إف ، المتلقي بجانبِ   الاهتمام دونِ  من  الابداعية والأدبية عمالالأ

النصوص وبيان معانيها الممكنة  ومشاركته  الفعالة في إنتاجِ  الحتميدوره 
(1)

 . 

ً  التلقي وقد استطاعت نظرية    ً  أن لاحقا   التي النقدية ميدان الدراسات في جديدة تفتح آفاقا

   ضد النظرية هذهِ  خر بما فيها ) نقد النصوص الدينية ( بحيث وقفتامتدت إلى ميادين أ  

  وقدرة ، تزمت المناهج النقدية وصرامتها ، من خلال مناداتها بنسبية الفهم البشري

 ً  من  النصوص الأدبية والدينية على الانفتاح ، ومن خلال إمكانية فهم الماضي انطلاقا

 . الحاضر

سلفنا سابقاً أالنصوص الدينية كالقرآن الكريم ، فكما  وقد استثمرت هذهِ النظرية في قراءةِ  

تلقياً يتلقى هذا العمل الأدبي  أدبيّ  ل كلِ نصّ  نّ أ ، كذا  متأثراً بهِ ومحاولاً نقل الاثر لغيرهِ م 

تكلم هو ) الله سبحانه  وتعالى ( ، وخطاب هو ) القرآن  يوجد في داخل النص  القرآني م 

تلقٍ  يختلف من شخصٍ لآخر  . ومذهبه وانتمائه فهمه  وثقافته  وإدراكه   حسبِ بالكريم (، وم 

تلقي ه نا  ينبغي أن  يدرك انه   غاير لأي نص آخر، وذلك لأنّ أوالم  ه  نص يحمل مام نص م 

هذه الذات بعض  سمة القداسة قبل كل شيء ولا يطاوع  كل ذات قارئة ما لم تراعِ 

الأعراف والقيود اللازمة والمتوارثة ! 
(2)

. و هو ما يدعو إلى القول: إن فاعلية التلقي في  

س رصد السمات يؤسّ  القرآني تكمن  في تحويل الانفعال الذاتي  بالنصِ إلى معيارٍ  النص

تلقي في مواجهةٍ مفتوحة مع النص يدرك من  اللغوية والجمالية للنص القرآني، مع ترك الم 

ها ضرورة فهم  قواعد النص المعجز فهماً كاملاً ، ثم محاولة الاعتماد على هذا الفهم خلالِ 

تلقي العقل تربية في ً  الم   و ، معجز نظم القرآني  النظم إنّ :  مفادها نقدية رؤيةٍ  من  انطلاقا

                                                           
  والتأويرل التلقي قضايا من كتاب ضمن ، اليابس الجيلالي ، ومناقشة نظريات ، الأدبي النص تأويل  (1)

 سلسرلة  ، الخرامس محمرد جامعرة ، بالربراط الإنسرانية والعلروم الآداب كليرة منشرورات ، جمراعي مؤلرف
 40ص ، 1994 ، 1ط ، البيضاء الدار ، الجديدة النجاح مطبعة ،(  36)  رقم ومناظرات ندوات

  154ينظر التلقي في القرآن الكريم _السور المكية_هدى عبد العزيز علي ، مصدر سابق، ص  (2)
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 المعتادة النظم وجوه جميعِ  عنخارج 
(1 )

 القرآني النص تأثير ينكر أن لأحدٍ  يمكن فلا لذا. 

الاثر  في المتلقي ، فالنص هو المتسلط على المتلقي ،  وهو الذي يحركه  ، وذلك من خلالِ 

 مختلفاً عن الأثرِ  -بلاشك  -المتلقين أثناء قراءته وهو أثر سيكون  الذي يتركه  في نفوسِ 

الناجم عن قراءة نصوص أخرى كالنصوص الأدبية مثلاً 
(2)

. 

أي  ، وهنا يمكن ان نضع حدوداً واضحة بين تلقي النص القرآني وتلقي النص الأدبي    

خر ولا  ريقها التمييز بينه  وبين  سائر النصوص الأ  إن للنص القرآني ميزات يمكن عن  ط

 وكالآتي : ،ما الأدبية منها سيّ 

تلقي  إنّ  .1 ه نص إعجازي وفيهِ أساليب  نّ لأ ؛النص القرآني له  السلطة الحقيقية على الم 

تلقي طاعته  واتباعه  . عبرة ومؤثرة وإنه  صادرٌ من منشئ مغاير  يجب  على الم   م 

صاحبه  لقارئ النص القرآني أو لمتلقيهِ أن يعزل النص القرآني عن قصدِ وهذا لا يجيز  .2

الأدبية التي قتلت نظريات القراءة الحديثة مؤلفي هذه  كما هو الحال في النصوصِ 

 النصوص أنفسهم مؤلفو قصده مما الضدِ  على القراءة تجر لم لو ص حتىالنصو
(3)

 . 

مواطن ثراء النص الأدبي واستكشاف ويهدف تلقي النص الأدبي وقراءته إلى تشخيص  .3

ً للتدليل على تلك الخصوبة حتى ولو تم الأمر من خلال ا يتطلّ ممّ  ، خصوبتهِ  ب تعمقا

ً  ، استنطاق  النص بقراءاتٍ متعارضة أو مختلفة  غير من مبدأ وجود امكانيات وانطلاقا

تناهية  النص طبيعة سجم ومثل هذه القراءات قد لا تن والتأويل ، ولا جدال في أنّ  للفهم م 

معرفة ما يتضمنه النص القرآني  الحامل لرسالةٍ ي راد التعرف عليها من خلالِ  القرآني

صاحبهِ  كحقيقة موضوعية غير منفصلة عن قصدِ 
(4)

. 

                                                           
 ( 1) 155_  154 ص ، سابق مصدر_ المكية السور_ الكريم القرآن في التلقي ينظر 

  ينظر مستويات التلقي للخطاب القرآني عند المفسرين ، إيمان طالب ، عبد زيد الموسوي ،) رسالة   (2)
  22م ، ص  2011 ،ماجستير ( ، كلية الفقه ، جامعة الكوفة 

 26_  25، ص  المصدر نفسه ينظر   (3)
 دبي ، يحيى محمد ، موقع فهم الدينبين قراءة النص الديني والنص الأ ينظر  ( 4) 

Fahmaldin .net                                                                                  
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الخاصة للنص القرآني ، تلك القراءة    وأخيراً ، فإن ما نقصده   بالتلقي مرتبط  بالقراءةِ     

المعتمدة على التركيب المتجدد للوحدات المعنوية التي يزخر بها النص القرآني ممثلاً  

الفاتحة مع  وصل هذهِ  الوحدات بغيرها من المعاني بغية محاولة  تحديد المواقع و   بسورةِ 

 وكما ، الفاتحة سورة احتوتها التي والرموز ، والإشارات ، والحوارات ، الشخصيات

 للبحث مادة عندهم الكريم القرآن الذين ظلّ  المحدثين الدارسين تصدى  لذلك مجموعة من

 ين .المختلف والتفكّر الرصّ 
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 القرآني : النص

 . بالنصّ  المقصود ن بين أن لابد القرآني النصّ  عن الحديث قبل    

ً  )) العرب لسانِ  في جاءفقد       ، ناصيتهِ  على قبض أي : نصواً  ونصاه،  ةالناصي نصا

ف ع ن   )): عزوجل  قولهِ  في الفراء وقال ، بها دَّ م: وقيل (( لنَّاصِي ةِ با ل ن س 
(1)

 وقدم ناصيته  

(( صرنهاأي لنه رأسه
(2)

.  

ً  ينصه الحديث نص )):  في مادة ) نصص ( العروس تاج في وجاء   إليه نص وكذا ، نصا

ً إذا ونص ... رفعه إذا  ونص ... السير ما عندها من أقصى استخرج  ناقته ينصها نصا

ً  العروس ينصها  كسريرها ، عليه ما ترفع وهي لترى ،على المنصةِ بالكسرِ  أقعدها:  نصا

 وهي ، المنصةِ  على الحجلة بالفتح:  والمنصة ... هي فانتصت نصها وقد ، وكرسيها

ً  ينصه: المتاع  ونص الموطأة . والفرش ، المرفعة الثياب على  بعضه   جعل إذا ؛ نصا

 . التوقيف : والنص.  الأكبر الرئيس النصُّ الاسناد إلى: الاعرابي ابن وقال ... بعض

(ما ( شيءٍ  على التعيين: والنص 
(3)

 .   

هذا يعني أن للنص دلالات كثيرة منها التوقيف والتعيين ، وكل ما ورد في ذلك يدخل    

 تحت باب المجاز ، أما المعنى الأصلي للنص هو الرفع والظهور . 

 م رسلٍ  من  تتكون التي ، الكلامية الأحداثِ  من مجموعة)) أما في الاصطلاح فالنص هو 

 وموقف ، الرسالة بمضمونِ  يتغير ،وهدف بينهما اتصال وقناة ، له ومتلقٍ  اللغوي للفعل

(( التفاعل فيه يتحقق اجتماعي اتصال
(4)

 . 

                                                           

 15العلق : سورة   (1) 

  170 _ 169، ص  14ج مادة ) نصص ( ، لسان العرب ، مصدر سابق ، ( 2) 
   الزبيدي  الواسطي مرتضى محمد السيد فيض وأب الدين محب ، القاموس جواهر في العروس تاج  (3)  

   369 _368 ص ، م 2005 ، لبنان ، بيروت ، الفكر دار ، شبري علي تحقيقهـ ( ،  1205) ت 
 الشركة ، بيروت ، ناشرون لبنان مكتبة ، بحيري حسن سعيد. د ، والاتجاهات المفاهيم النص لغة علم( 4) 

  110 ص  م 1997 ، 1ط  ، مصر ، للنشر العلمية المصرية
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ً  ، فأكثر جملتين من مكوّنة كلامية وحدة ))وفي تعريف آخر هو :     وتقديراً  تحقيقا

 علاقةٍ  في ولغتها منتجها مع وتتداخل ، بها تتحدد ونهاية ، مكتوبة لها بداية أو ، منطوقة

 الوحدة تلك تصاحب أن ويمكن ، مفترض أو معين مخاطبٍ  إلى تتجه وهي ، ثابتة عضوية

( (تؤثر فيها  قد التي اللغوية الكلامية بعض الإشارات السيميائية غير
(1)

 . 

ً  معنى تنتج   العلاقاتِ  من نسقٍ  في العلامات المنتظمة من سلسلة )): أو هو    يحمل   كلياّ

 (( النص تحليلِ  إلى بنا عادة يفضي وتناسقها العلامات تسلسل هذه ودراسة  رسالة
(2)

 . 

 المضامين  أرقى بين دفتيه يضم الذي الاعظم الله كتاب فهو:  القرآني النص أما    

 خاص  لغوي نظام فهو،  وحقوقهم الناس حياة  لضبطِ  التنظيمية المنظومات الفكرية وأجل

ها ائتلافِ  في الممكنة النحوية الطرائق جملةِ  ومن ، العرب لفاظأ جملةِ  من يختار بمعنى أنه

الأحوال  مقتضيات بحسبِ  القرآنية المقاصد عن ما يعبر ببعض وتعليق بعضها
(3)

لذلك  ، 

ً  القرآن الكريم  جاء ً  والقلب للعقل خطابا المنظوم  أساليب من العرب يعرفه لما مخالفا

 وجوهِ  من الأعظم  الوجه هو والبلاغة الفصاحة ميدان نّ إ : والمنثور، ويمكن القول

إعجازه
(4)

القرآن  إعجازِ  في قلت )قال: ) إذ( هـ388ت) ما أشار إليهِ الخطابي وهذا ، 

 ً وذلك هو صنيعه  ، آحادهم من الشاذّ  إلا يكاد يعرفه عنه الناس فلا ذهب آخر وجها

ً  القرآن غير ك لا تسمعنّ إ،  ف النفوسِ  في وتأثيره ، بالقلوبِ  قرع  إذا  ، منثوراً  ولا منظوما

 أخرى ما في والمهابة الروعةِ  ومن ، والحلاوة في حالٍ  اللذةِ  من القلب له خلص  السمع

الصدور ، حتى  إذا أخذت حظها  منه   له النفوس وتنشرح به تستبشر إليه، منه يخلص

                                                           

، العردد  جامعة الانبار للغات والآداب  خلف  ، مجلة كعيد الرصف وعلم لغة النص ، زينب عادل  (1) 
    106م ، ص  2012،  7
 ، ميالد. خلود العموش ، جدل للكتاب العرالخطاب القرآني دراسة في العلاقة بين النص والسياق ،   (2)

 19م ، ص  2008،  1ط عالم الكتب الحديثة ، إربد ، الأردن ،الأردن ، ،ان عمّ 
 ينظر مباحث الدلالة القرآنية / دراسة في كتب اعجاز القرآن وعلومه ومعانيه ، محمد عبد الرسول  (3)

      58م ، ص  2008) اطروحة دكتوراه ( ،   سلمان ،
ينظر مباحث فري البلاغرة وإعجراز القررآن الكرريم ، د. محمرد رفعرت أحمرد زنجيرر ، عبرد الله أحمرد   (4)

   14م ، ص  2007،  1الموسى ، ط
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عادت مرتاعة قد عراها من الوجيب والقلق ، وغشاها الخوف والفرق ، وتقشعر منه 

( (الجلود وترتعد له القلوب ، يحول بين النفس وبين مضمراتها وعقائدها الراسخة فيها 
(1)

 

 فقد ، ودراسة اهتمامٍ  ظي بهِ القرآن الكريم منأجمع كما ح   في العالمِ  يحظ كتاب لم لذلك

،وألبابهم وأعاد  والمحدثين مشاعرهم واستأثر بعنايتهم ، وأخذ بقلوبهم على القدماءِ  ملأ

مميزاً  تصويراً  ، و صياغة العقل والوجدان فضلاً عن امتلاكهِ رؤية شديدة الثراء للوجود

والحياة لكينونة الإنسان في الزمن ، ومعرفة عميقة بالكونِ 
(2)

. 

التاريخ استجابةً للقراءة والتأويل المنتج    في النصوص أكثر القرآني وقد صار النص    

للاختلاف بين الفرق والمذاهب
(3) 

   عن قواعدِ  فهو بعيدٌ  القارئ ، على مهيمنة له سلطة ؛لأن

نواع الأدبية كلهاالأ
(4)

 معناه يدرك ه لالأنّ ؛ وانما هو قرآن نثرٌ  ولا هو شعرٌ  هو فلا ، 

النهائي
 
ً  بوصفهِ  )) وهو ،    مفتوح بلا متحرك الدلالة ، ومكان زمان كلِ  في يتجلى مطلقا

 (( نهاية
(5)

.  

تناهية في التعبيرِ  ومن سمات هذا النص تميزه  ببلاغةٍ     نه  أ كذلِ  على والدليل عالية و دقة م 

بمثلهِ  أن يأتوا على والأنس الجن تحدى
(6)

اه   ي ق ول ون   أ م   )، قال تعالى: )   ق ل  ف أ ت واۖ   اف ت ر 

ةٍ  ث لِهِ   بِس ور  ع وا مِّ اد  نِ  و  ت ط ع ت م م  ن اس  ِ  إِن ك نت م   د ونِ  مِّ ادِقيِن   اللََّّ ((ص 
(7)

وهو ما جعله  . 

                                                           
ثلاث رسائل في إعجاز القرآن ، للرماني ، والخطرابي ، وعبرد القراهر الجرجراني ، تحقيرق : محمرد   (1)

    70، ص  1994،  3مصر ، ط –خلف الله أحمد ، والدكتور محمد زغلول سلام ، دار المعارف 
، مكتبة  مي الإسلا نظر النص القرآني من الجملة إلى العالم ، د. وليد منير ، المعهد العالمي للفكري  (2)

    180 _ 179م ، ص1997، ) د.ط ( ،  القاهرة 
يف الرنص الرديني ، د. عبرد الهرادي عبرد الررحمن، سريما للنشرر، ظينظر سلطة النص قراءات في تو  (3)

      71م ، ص  1998، 1مؤسسة الانتشار العربي ، ط
 جامعة ، يوسف فاضل حمزة. د ، النص سلطة أم القارئ سلطة القرآني النص تأويلينظر   ) 4)

 65 ص ،  م 2008 ، 7 مجلد ،( 2_1) العددان ، القادسية
_  28ص ،  1993،  1النص القرآني وآفاق الكتابة ، أدونريس ، دار الكترب العربري ، القراهرة ، ط  (5)

30   
هـ ( ، تحقيق : السيد أحمد صقر ، دار المعارف ، القاهرة  403ينظر إعجاز القرآن ، الباقلاني ) ت  (6) 

    70) د.ت ( ، ص  3ط

 38يونس : سورة   (7)
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ثار إعجاب  المؤيدين  الله  صل)  كرمالرسول الأ يقول عنه  ألد أعداء إذ ،له    والمعارضين م 

ً  سمعت من محمدٍ  لقد والله )):  ( عليه واله وسلم  كلامِ  من الإنس ولا كلامِ  من هو ما ، كلاما

((ق دِ لمغ   أسفله وإنَّ  ر،ثمِ م  ل   أعلاه وإنَّ  ، ةً طلاو  عليهِ  ل   وإنَّ    له لحلاوةً  وإن ، الجن
(1)

 .

 نفسِ  بالغ الشأن في تأثير هائلة ذات طاقات تعبيرية الكريم القرآن في نأ يعني وهذا

 ،وهم أرباب القول  ، لسماعهِ العرب يهتزون  جعلت التي هي الخاصية وهذه نسان ،الإ

وعند سماعهم له  سرعان ما انبهروا ، والشعراء ،ومنهم الخطباء  ،وأصحاب التعبير

شرعيةبأسلوبهِ ونظمهِ ، وبأدلتهِ النقلية وال
(2)

  ناشئ موسيقي بإيقاعٍ  النص القرآني . ويتميز

خاص يبلغ في الفصاحةِ  أرقى درجاتها في نسقٍ  ونظمها العذبة الألفاظ تخيرِ  من
(3)

. كما   

عجزة متمثلة في قوةِ  شكلهِ ومضمونهِ بميزاتٍ  النصوص في يتميز عن سائرِ   جمالية م 

النصي مما يجعل النفوس تهتز لسماعهِ ،  والتماسك اللفظي البيان وسحره ، وبالانسجامِ 

وتندهش لتركيبهِ 
(4)

 . 

ً لتعدد القراءات والتأويلات  ولا شك أنّ      ً ينبني على هذهِ الشاكلة سيكون معرضا نصا

التي تخوض في مراميهِ ومقاصده القريبة والبعيدة ، وهذا مرتكز رئيس من مرتكزات  

القارئ  نظرية التلقي التي اشترط روادها الأوائل اشتمال النص المقروء على ما يشدّ 

النص وقارئه ويجذبه  شرطاً لاكتمال العلاقة بين 
(5)

 .  

 

                                                           
. وينظر  9ص  ) د.ت ( ، 9القاهرة ، ط ،البلاغة تطور وتاريخ ، د. شوقي ضيف ، دار المعارف  (1)

تفسير التحرير والتنوير ، الشيخ محمد الطاهر بن عاشرور ، الردار التونسرية للنشرر ، ترونس ، ) د.ط( ، 
  107، ص  1م ، ج 1984

ينظر مسرتويات التلقري وأنماطره  فري القررآن الكرريم ، ضرحى عبرد السرتار جبرار العيسرى ، ) رسرالة  (2)

 107م ، ص  2005ماجستير ( ، كلية التربية ، جامعة البصرة ،  
 108ينظر المصدر نفسه ، ص   (3)
 لطفي ، التكوين وآليات الرؤية مظاهر في تحليلية قراءات ، القرآني النص في الخطاب جماليات ينظر  (4)

44  ص ، م 2014 ، 1ط ، والتوزيع للنشر المختار مؤسسة ، الجودي محمد فكري     

. وينظر التقابلية منهجراً لانسرجام خطراب التأويرل التقرابلي ، ) تلقري سرورة  44  المصدر نفسهينظر  (5)

 10، ص  2019  1الكهف تمثلا ( ، د. ميلود عرنيبة ، ط
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 المحدث :

نا ) دراسات المحدثين ( فيحسن  بنا أن نبحث في معنى  لكي نعرف  ما نرمي إليهِ من قولِ    

رتبطة دلالتها  في المعاجم العربية بكلمةٍ  فارقة لها هي الـ ) قديم ( .     لفظة ) م حدث ( الم  م 

) ق د م ( القاف والدال والميم أصل يدل  على    )مقاييس اللغة: ) عجمِ يقول ابن فارس في م  

سبق ... ث م يفرغ  منه  ما يقاربه  ، يقولون القدم خلاف الحدوث ، ويقال شيءٌ قديم إذا كان 

((زمانه  سالفاً وأصله  ، قولهم : مضى فلان قدما لم ينثنِ 
(1)

 . 

 وث نقيض  د  والح   ،القديم  نقيض   يث  دِ الح   )) العرب : أما المحدث فقد جاء في لسانِ    

ديث ، وكذلك ثٌ وح  د  ح  ثه هو ، فهو م  د  ح  ، وأ   حداثةً وثاً ، و  د  ث  ح  حد  ي   الشيء   ث  د  القدمة  ح  

(( أمرٌ أي وقع ث  د  ، وح   دث  ح  ه الله ف  ث  د  كون  شيء لم يكن ، وأح   وث  د  والح  ... تحدثه  اس  
(2)

 . 

بتدع على غيرِ     مثال سابق ، واللفظ يعم الأشياء  أما الشيء أو الأمر الم حدث فهو الم 

 )) المحمودة  والمذمومة على حدًّ  سواء ، ولذلك  قال أهل اللغة ومنهم صاحب اللسان

ً وابتدعه : أنشأه  وبدأه  ... والبِدع  : الشيء الذي يكون أولاً ...  بدع  الشيء  يبدعه   بدعا

 ((  ( والفتح بالكسر)   والمبتد ع والبديع :  المبتدِع
(3)

 واسم الفاعل اسم بصيغتي أي 

 . المفعول

:  (  عليه واله وسلم) صل الله  الرسول الاكرم وقد ذهب ابن حجر العسقلاني في شرحهِ لحديثِ    

 كل شيء أحدث على غيرِ  ))ن المقصود بذلك هو أ، إلى   ( رّ الأمور محدثاتهاش)  و

 ً مثال يسمى بدعة سواء كان محموداً أو مذموما
 
))

(4)
. 

                                                           
تحقيرق عبرد السرلام محمرد هرارون ،  :معجم مقاييس اللغة ، أبي الحسين أحمد بن فارس برن زكريرا   (1)

 395، ص  13جة ) قدم ( ماد  ) د.ط( ، ) د.ت ( ، دار الفكر العربي ،
 75، ص  3، ج(حدث )  لسان العرب ، ، مادة   (2)
 343_ 341 المصدر نفسه ، مادة بدع ، ص  (3)

 ـه 852فتح الباري بشرح صحيح البخاري ، الإمام الحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني )ت   (4)  

حي :( تحقيق  253، ص 13ج ) د.ط( ، ) د.ت( ،لبنان ،  ،بيروت  ،الدين الخطيب ، دار المعرفة  يم 
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ً  هناك أن العسقلاني ويضيف فسرين العربية ع لماء بين إجماعا  )) بـ المقصود أن على والم 

 الدال جمع محدثة والمراد بها ما أحدث ، وليس له أصل في الشرعِ  بفتحِ  ( المحدثات) 

((فليس ببدعةٍ   يه الشرعلالشرع ) بدعة ( وما كان له أصل يدل ع ويسمى في عرفِ 
(1)

 .  

  إلى المجالِ  –تاليا   –و الشرعي أها الفقهي وقد انتقلت لفظة ) الم حدث ( من ميدانِ     

ً للون من الشعر المولدّ الذي التصق بمجموعةٍ  من   الأدبي والنقدي فصار الإحداث وصفا

عتادة في قولِ  الشعراء الذين خرجوا على السننِ  ) سمّوا بذلك لحدوثِهم )الشعر وقد  الم 

((وقرب زمانهم ، وهو مجاز 
(2)

 . 

حدث ( و ) إحداث ( و ) محدثونعلى و    ( هي   الرغم من أن م صطلحات ) م 

الديني فإنّ هذهِ الم صطلحات  تكتسب   على الحقلِ  -وكما يبدو ممّا مرَّ  -م صطلحات  ت حيل 

 ولا والكون ، ، الحياة رؤيةِ  في ت مثل من منهجٍ  بما وبالحداثةِ  اليوم إمكانية ارتباطها بالحياةِ 

ستمر في ك لِ شيء إلى تدعو ، بل دون سواه   من في حقلٍ  تنحصر التغيير الم 
(3)

أي  -فهي  

 () وعي الزمن بوصفهِ حركة تغيير () –الحداثة 
(4)

 للكشفِ  العقل ، ورؤية تسعى لتحرير 

ومعارفه وثقافته  والتمتع بالحريةِ  الاجتماعية التي قد لا  الوجودِ و الانفتاح على العالمِ  عن

  تتيحها أغلب الأنظمة التي سبقت زمن النزوع الحداثي الذي شهدته أوربا قبل أربعة

 .قرون 

  بالدعوةِ  الماضي على والانقلاب المعرفةِ  إلى للوصولِ  العقلِ  على يعتمد   والحداثة مذهبٌ   

حاربة التجديد إلى  الذاتِ  على الانغلاق  قيودِ  من الإنسان موروث وتحرير هو ما  كل    وم 

                                                           
 395، ص  13فتح الباري بشرح صحيح البخاري ، ج  (1)
تحقيق : عبرد السرتار السيد محمد مرتضى الحسيني الزبيدي ،   ، من جواهر القاموس تاج العروس  (2)

يررت ، مطبعررة حكومررة الكويررت ، التررراث العربرري سلسررلة تصرردرها وزارة الإعررلام فرري الكو ،احمررد فرررج 

  328، ص  9م ، ) د.ط ( ، ج  1971
ينظر تقويم نظريه الحداثة ، عدنان علي رضا النحوي ، دار النحوي للنشرر والتوزيرع ، السرعودية ،  (3)
   133م ، ص  1992،  1ط
 38ص  المصدر نفسه ،  (4)
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الغير طرفِ   من  توجيه أو تقليد  دون من والفكر العقل  واعمال
(1)

  انفتاح فهي  وبذلك ، 

و  التقدم ما يتحقق من خلالِ  هو جديد وعلى الفضاءات الفردية والاجتماعية على ما كل

 الانسان و  لخدمةِ  تسخيرها ينبغي التي والتكنلوجيا العلم الحديث الازدهار عن طريقِ 

سعادته 
(2)

. 

الانسان  وبما أن تفسير النص الديني وتأويله معني على الدوام بروحِ العصر وبتطلعاتِ    

كشف المغزى الإنساني والوجودي ؛ فإن مناداة  واستجلاء الحديث في ضوء قديم من أجلِ 

أويل التي ستبقى ما بقي من يقرأ النص الدينيالقارئ هي شعيرة هذا التفسير أو الت
(3)

. 

على ما سبق فإنّ هذا  النص الموصوف  بالقرآني صار قابلاً لأصناف من التلقي   وبناءً    

مجدة ، مثلما خضع لتأويلاتٍ  مّجدة أو ليست  م  ختلفة ولدراسات عدة  م  وتفسيرات وقفت   م 

تنوعة وخلفيات عقدية وفكرية متعددة منها ما قامت على مرجعية لها   خلفها دوافع م 

  الأصول بهذهِ  التقيد عدم أصول تفسيرية وتأويلية ثابتة . ومنها المحدثة التي قامت على

ً لزعزعتها الذي  القرآني النص قراءةِ  في جديد بفتحٍ  المجيء في رغبة أو وضربها سعيا

ً قادراً إلى ما شاء الله أن يكون محفزاً للتلقي ً إشكاليا ً أو  بمتلقيهِ  ومؤثراً  سيظلّ نصا سلبا

      إيجاباً .

  

                                                           
ً  سبيلا محمد)  المعاصر العربي العالم في الحداثة ينظر ( 1)  رسالة)   ، تومي فوزية ،(  انموذجا

   15 ص ، م 2017 ، الاجتماعية العلوم قسم والإنسانية، الاجتماعية العلوم كلية ،( ماجستير

ينظر الحداثة والتواصل في الفلسفة النقدية المعاصرة ونموذج هابرماس ، محمد نور الدين أفاية ،   (2)
 110، ص  1998،  2المغرب ط ،افريقيا الشرق 

 م ،2000،  1، د. مصطفى ناصف ، النادي الثقافي بجدة ، السعودية ، ط ينظر نظرية التأويل(3)  

 28ص  
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 محمد أركون والقراءة اللسانية لسورة الفاتحة   :  الأول الفصل

 

 أولا : محمد أركون السيرة ، والمنجز الفكري 

ا : المرجعيات   أركون  محمد والمفاهيم العامة عند ، الفكريةالموضوعية و ثانيا

ا    الحديثة اللسانيات ضوء في أركون محمد عند الفاتحة سورة قراءة:  ثالثا
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 أولا : محمد أركون ، السيرة والمنجز الفكري 

 يلقلاة    1928عا   ذلب   ذ ف ر إنلا ي جزائر   ذ ؤعخ  احث   حيب  ع  ط    

 لبا )  تاذع ر  (  ي ال برى   اللابائه
(1)

ف   ترعرل    ص ه  ر ر ة   ذ ب  را   لعائلة   

ذنط اسةِ  العائلة اليت اععة ذاليعتزا   ا تيائتا الب لي علن الأ  ا ذالأ  ا  تسعة  ن 

 ساةتتا
(2)

  . 

  السللن الا تبائلة   ذ لس  ذ ي نن السا عة  ب   ع  ط  تعل  الل ة الفر سلة  ي اليبعنةِ     

علاا ة   رى غلر علاا ت  الأصللة الأذلن   س  علش اللب ة الير را لت ر  ِ 
(3)

. 

إلن  لقلاة  تسُين  ) علن العر  (      ُ غا ع  ف    ل ِ  ذ رذ   ع  ط عن ةف لت ِ       

 فس ُ   الأ   ي التااعا ذ ي ال  نِ   ن  ب لة ) ذاراط (  للتلان  تلةِ  ذاي  ر ة تلاف  اللار ِ 

  الب للة التي تلاف  ي اللار ة لل اصه تعللي ُ الاا      ذ اط  ساب  ف  ال  ذ  ل  إلن الياالسِ 

ة ذ بع ا  للالية التعلل    لسا حر  علن  ط ذرل  ل  ط  ال ُ ُ لتيلا  إلن إحبى الفرم الل  ل

اسا  ن ا ت  تعلليا  جلبا     ذ ن الا  ب  اسا اللبي الفقن  لتب ُ إلن  لية ت علر   ين لا

اللاسِ   يالل ط  ن التب ن 
(4)

 . 

 ا لتا الب ر إلن عا ن المرذ  الا تلا  ة عائلت   ن إعناهِ   اذعلب ا  لغ نن الاالث ع ر 

ذاسة اليرحلة التي  لُ   ع  ط     1945 - 1941ذرل   ا  لن الأع ا   الاا   ة البعانةِ 

                                                           
ب  ، دار عزالأنسنة والإسلام مدخل تاريخي نقدي ، محمد أركون ، ترجمة وتقديم ، د. محمد ينظر (1)

والحقيقرة قرراءة تحليليرة فري فكرر والرنص  .وينظرر الردين   8م ، ص  2019،  1بيرروت ، ط ،الطليعرة 

م ،  ص 2012،  1بيرروت ، ط ،ركون ، د . مصطفى الحسن الشبكة العربية للأبحاث والنشر محمد  أ

 الجزائرر،، منشورات الاخرتلاف ، مصطفى وينظر الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون ، كيحل .49

     23م ، ص 2011،  1، طالرباط  ،دار الامان 
أ. صرليحة برن عاشرور ،  -دراسرة  تحليليرة  -ينظر الخطاب  القرآني والمنراهج الحديثرة  فري تحليلره  (2)

الجزائرر ، ص  ، ورقلرة ،اشغال الملتقى  الدولي الثالث في تحليرل  الخطراب ، جامعرة  قاصردي مربراح 
226     

   24_  23ينظر الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون ، ص   (3)
_    226ص) د. ت (  ،   -دراسرة  نقديرة  -طاب  القرآني  والمناهج الحديثرة فري تحليلره ينظر الخ (4)

227    
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  إلن  ال للسة   اءِ   اللاتلللة  ذالأ     ذالتعر  علن  الالاا ة   رحلة ا ت ا  تا ا  عباا      

  ر .   الآ يا تل  اليتعللاة  حبِ اليسلحلة لا نل   التعر  علن اللال ِ  جا بِ 

 ي  بعنة  ر سلة   لسل  ذجب  فس ُ   عن ا  اليسليلن الس ن   ذ اط  ع  ط  ن القلبة  

      لا  حسب علل     ت   بلالة اليُالافلن اليسليلن  ي  ذع ا غلر  رغ     ِ    ي

ُ ياه ال ر    صف ِ   - ليا  عب   -  صفِ  ُ سليا  ُ الافا      لا  عن    ِ   لب را   ي  لا ةِ 

الأذع لة ذاةرذحاتتا ذ لاااتا اليُتحرعا الالاا لة  ذُ ياه 
(1)

 . 

ذ ي  با ة الخيسلللا    ه  ع  ط الاا عة  ي  للة الآ ا   الازائر العاصية    ذ ي    

للح  ر لليراحه  ظتر   اة ُ   ذانتقال  ط  ق    رحلة الب ل ع  س  تف م   يباتل  ال

البعانلة العللا
(2)

ذالأ    لاتا ا الللسا س  ي الل ةِ   حله علن 1952  ذ ي نلة  

العر ي الحب ث علب ا حله علن   ل   البعانا   ذ اط  ذه اتلاه ل ُ  الف رِ  العر ي

ُ بعنا   حلابةلات ه  ي تل  الاالاا ب الإصلاحي   ي  عياه ة  حسلن    يا  العللا ح ه

 ي عا   ة الحرش  الازائر
(3)

اليُتتية  الس ع  ط     ه  ع  ط جا عة1954  ذ ي عا   

 الأ  اط ذالعل   الا سا لة التي لاتب  ناحتتا ظت ع  ختل  اليسااب اليُتلاععة   ن 

)  لاتا ا   التبر ز  لاتا ا  علن  لتا   حله  ذ ب    ذذج   ة    ةلذ ل تاع خلة    سااب  

 العر ي العر لة ذالأ    ي الل ةِ   اتاماا الحاصل ط علن الياجستلر للله الب ت عاة (

 ف اليست رم الفر سي ) جاك  لرك ( لبعانة  ع  ناه  حاا   لبا لا     1955 نلة

ا بلال  ط     غلر 1957 لقلاة اللابائه الازائر ة ذرل   ي نلة   ي الب للة اليياعنة

                                                           
   229 _228ص ،  ، مصدر سابق  ،ينظر الخطاب القرآني  والمناهج  الحديثة  في تحليله   (1)
 ،ينظرر القرراءة الأركونيرة  للقررآن دراسرة نقديرة ، أحمرد فاضرل السرعدي ، مكتبرة مرؤمن قرريش   (2)

   27_ 26م ، ص  2012،  1بيروت ، ط
 ينظر القراءات الحديثة للقرآن الكريم كتاب " القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب   (3)

 عائدة خموج ،) رسالة ماجستير( ، كلية الآداب الديني ) لمحمد أركون نموذجاً ( ، ويسام حفظ الله ،

.  10م ، ص  2017_  2016 ، الجزائررر ، تبسررة جامعررة واللغررات ، قسررم اللغررة والأدب العربرري ،
. وينظرر العقرل الإسرلامي  24وينظر الأنسنة  والتأويل في فكر محمد أركون ، مصدر سرابق ، ص 

أمام تراث عصر الأنوار في الغرب )الجهود الفلسفية عند محمد أركون ( ، رولان هاليبر ، ترجمرة 

 251م ، ص  2001،  1جمال شحيد ، الأهالي للنشر والتوزيع ، سورية ، ط
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 سفن اسا الي رذل    عب رل  عيه  ( جرجرا )  يلقلاة  العس ر ة ذالعيللا الا عا 

    ي اليب لة  لآ يا  اط  لاب   عذنا   ي  للة ا  (  نترانب عغ ) عا   ة ي  ا   بعن

عيه  عب رل  انتارا  ُ ساعبا   ي جا عة    ليا   1959 -1956  لنراتتا ؛ ذرل   ا 

 ل    ت عاة البذلة    رالس  ح   ذا  ال  ن  فس      1969 -1960 الس ع  ط  ا  لن

ل  اط لا    (  لن عا ي  )  ـ الاا عة ال اع لل لة انتارا   يذ ب ا تلاه  عباا للعيه 

1978 -  1979 .   

  ؤالاَ   جعل ِ    الغ   ي  العليلة  ذعلاللت ُ  الي ن علة   عر  ذ اط  ل خللة  ع  ط       

  لإللااء اليحاعرا  ذح  ع اللبذا  العليلة ح ه الف ر الإنلا ي  ي الاا عا ِ 

العاليلة ذالعر لة اليختلفة
(1)

الف ر ة  اليُفِ ر  ي الساحةِ   ذ ن الا  لاب  رم ان  اسا  

  صفِ   حب  صحا  الي اع ف الف ر ة  ذالعلاللة  را  التاجس الللاب   العر لة اليعاصرا

ذت ذ لا   ذ عاء نلا ي ذ ا  تعل   ِ    ن    اع  التراخ الإ الباعي إلن  راجعة
(2)

 . 

عا ا   ي  ر سا  عب  الاعللن ذالايا لن  عن عير  ااز 2010ت  ي  حيب  ع  ط نلة 

ذ ُ ن  ي الي ر  ف اليرض   عا اا 
(3)

 . 

   البحث ذالتللالب   ي التراخ  تاة     ائعن  حيب  ع  ط    ُ  ف ر غز ر الإذعر     

  ؤلفات    الل ة  العليلة الق  لة جه    العب با   ذ ب  تب  لاه عحلت  اتنلا ي ذإلا الل  الإ

                                                           
ليرل الخطراب          ينظر القراءات الحديثة للقرآن الكريم كتاب ) القرآن مرن التفسرير المروروث إلرى تح (1)

 ً   فكر في والتأويل الأنسنة وينظر.  12 _ 11 ص ، سابق مصدر ( ،  الديني ) محمد أركون نموذجا

. وينظرر أركرون ونقرد الفكرر  الإسرلامي ، د. عبرد السرلام  26 ص ، سرابق مصردر ، أركرون  محمد

،  1محمد البكاري ، الصديق محمد بوعلام ، منشورات ضفاف ، بيروت ، دار الامام ، الربراط ، ط
 11م ، ص  2016

عبد  الدين جمال. د ، الاسلامي العربي السياق في الحداثة حول الخطاب أشكال من نماذج ينظر  (2)
         40 ص ، م 2003 ، الأول العدد ، النمسا ، الغد

،  1النجرف ، ط ،مجموعة  مؤلفين ، العراق  -دراسة  النظريات  ونقدها  -ينظر محمد اركون   (3)
. و ينظر الرنص الرديني والمنراهج الغربيرة فري الفكرر العربري المعاصرر ) محمرد  14م ، ص  2019

ير ( ، كليررة  العلرروم  الاجتماعيررة  ، جامعررة  رسررالة ماجسررت رشرريد ، )  اركررون  نموذجرراً  ( ، حرراجي 

 22م  ، ص  2013 الجزائر ، وهران ،
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رل    لاب العلاه  العر لة    ذ اط اب  ُ  ن  لاهِ  إلن الل ةِ  لتا  ع ا  الفر سلة   ذترج   

 نلا ي   ذال     علن التلا  ا  ذالل ا   ال الرا التي لاا ت ُ  .لإاالعر ي 

 رجين لاحلاا  إلن الل ة العر لة :تُ ذ ن الاتر ال تب التي  تبتا  ع  ط  الفر سلة ذَ     

  الف ر العر ي    حيب  ع  ط   ترجية ذتلاب   عا ه الع ا    ل  عا  ع  با   .1

   1985 لرذ    

  ت ع خلة الف ر العر ي الإنلا ي   ترجية االا  صالح    ر ز الإ ياء اللا  ي  .2

  1986 لرذ    

  1986ذ ياعنة   ترجية  لله  حيب  لله     الإنلا   صاه .3

  الإنلا  الأ لام ذالسلانة   ترجية االا  صالح     ر ز الا ياء اللا  ي    لرذ   .4

 1986 اع س   

 لرذ     جتتا  إلن  لاب العلاه الإنلا ي    ترجية االا   صالح     اع السا ي  ن الا .5

1991   

   1991ت  س    ترجية : االا  صالح    راءا   ي اللار ط    .6

  اه ؛   ن ا  الف ر الإنلا ي اليعاصر؟   ترجية ن  لله التفر ة إلن  له اليلا .7

   1995 لرذ       ذتعلل  االا  صالح    اع السا ي 

  االا   صالح    اع السا ي   العليلة ذالب ن   الإنلا    اليسلحلة   ال ر     ترجية .8

    1996 لرذ    

 لرذ     الف ر الإنلا ي  راءا عليلة    ترجية االا  صالح    ر ز الإ ياء اللا  ي .9

   1996الباع البل اء     الير ز العر ي 

   1997 لرذ       ا سا علن الإنلا     ترجية صلاح الاتل      اع عقلة  .10

 زعة الأ سلة  ي الف ر العر ي   جله  س     ذالت حلب     ترجية االا  صالح    .11

   1997 لرذ        اع السا ي 
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     الإنلا  الل   ؟   ترجية ذتعلل  االا  صالح  ا ا  ي  لاب العلاه الب لي    ل   فت   .12

    1998 لرذ        اع القللعة للقباعة  ذالل ر 

  الف ر الإنلا ي  لاب ذاجتتا     ترجية ذتعلل  االا   صالح    اع السا ي    لرذ  .13

1998   

الف ر الأص لي ذإنتحالة الت صله    ح  ت ع خ   ر للف ر الإنلا ي  ترجية ذتعلل   .14

   1999 لرذ      صالح    اع السا ي االا  

 عاعك  ن  جه الأ سلة  ي السلا ا  الإنلا لة    ترجية ذتعلل  االا  صالح    اع  .15

   2001 لرذ       السا ي

الإنلا     ذعذ ا  ال ر    عاا ا  اليعلن ذإعا ا  التليلة    ترجية  ذإنتا  االا   .16

    2001 لرذ        اع السا ي  صالح

 التفسلر الي عذخ إلن تحلله الخقا  الب لي   ترجية ذتعلل  االا  صالح اللار ط  ن .17

الفاتحة   لس عاِ      ذا  ال تا  الس  ت ين  راءت  2001 لرذ       اع القللعة 

 .  ) عللة البعانة ( اللسا ي لتا ذتحللل ِ 

الإنلا   لن الأ س ذال ب    ف غاع    ل     ترجية علي اليلالب    اع التل  ر  .18

   2006 لرذ       لقباعة ذالل ر ذالت م ف  ل

 ن   لتاتن  الن   با   ؛   ا ذعاء  الخلر ذال ر    ترجية علاله  ال لخ حسلن    اع  .19

   2008السا ي   

   ح   لاب العلاه الإنلا ي   ترجية ذتلاب   االا  صالح    اع القللعة للقباعة ذالل ر  .20

  2009 لرذ    

الإنلا  اليعاصر   ترجية ذتلاب   االا  صالح    اع القللعة الت ا ه ذال  ا ه ح ه  .21

  2010للقباعة ذالل ر    لرذ    

الأ سلة ذالإنلا   ب ه ت ع خي  لاب    ترجية ذتلاب     .  حي   عز     اع  .22

   2010لبلاط      لرذ    القللعة للقباعة ذالل ر 
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   الت حلب ة   ترجية  ذتلاب    االا  صالح    اع السا ي   ح  تاع خِ   لااعط للأ  اط .23

   2011لبلاط       لرذ  

 تحر ر ال عي الإنلا ي ؛  ح  الخرذة  ن السلاجا  البذغيائلة الي للاة   ترجية .24

   2011 لرذ      ذتلاب   االا  صالح     اع القللعة للقباعة ذالل ر  

   ع را  البعانا  ت   تبلن للا     تركَ عرض  ائية  تب  ع  ط ذ ؤلفا ذ ن  لاهِ      

 لفلة ت ظل  ذ   ذع را  اليلاالا  التي  بذع  غلبتا ح ه التراخ ذالل  اللار  ي

 ت  اللار ط   ذتحلله  قا     للا  اليلااة الاب با   ذ لالتا  ن  لئتتا   ذت للفتا  ن  جهِ 

الباحالن    حاخ ذ  اع ف    تيتل  العبا اليعر لة الحب اة    لاب  اط  ااع علا ة    ذا

   ا ا  يلة   ليا  حيه  ن ا  اع  ا لة للبحث  ي البعانة .
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 :ِوالمفاهيمِالعامةِعندِمحمدِأركونِ،ِالفكريةوِالموضوعيةِالمرجعيات:ِِثانيا ِ

ِ:ِِالفكريةِوِالموضوعيةِأولاِ:ِالمرجعيات

   ر    ذ  ل ة  ذ  ساب   :  اي الر لزا اليعر لة التي تؤةر  قا ا     ر ا  ل خ    المرجعية

اليلبع اللتائي الس  تر  إللِ  الأ  ع ذتلُسب :ذاي 
(1)

ذاحبا   . ذل  ت ن  رجعلا   ع  ط 

 حباخِ إ  ى إلن ذالي ا     ذا تلا  اسةِ اليرجعلا    لاب ا تلفن ذتبا لن  ي الاتاااا ِ 

 ي   تيا ز ذت ا ر  ي التللاي ذالتفسلر   ذلتسةِ اليرجعلا  ح  ع ُ  ا  ذذانف ا ع س

 ذلعه  ا   اسةِ اليرجعلا  اي :     ا ا   ن  بى تقبللاتاعيال   الف ر ة ذالإ  تاجاتِ   ذ

 المرجعيةِالتراثية : 

  (الإنلا ي لاب العلاه  ) عب التراخ  لاقة ا قلام  تية الات ه عللتا  ع  ط  ي   رذع ِ     

 ي ن  حل ه   إر حاذه محزحة الأنس اليعر لة للتراخ الإنلا ي ذتااذماا   ذرل    تلاب  ِ 

 عر ة حباع  ة  عاصرا  ذ  ِ  علن تا ع ف اللبس عن التراخ  ذاعقاء  راءا عليلة ن  لالِ 

العل   الإ سا لة ذالاجتياعلة تستيب علر تتا  ن  لااةِ 
(2)

. 

حلاللاي   حبخ   قلعة  عر لة  ف  الف ر لل ص ه  إلن  تراخ   ط    ب حاذه  ع  ط ذ       

ةر    زل  ه  لا اه الانقرا  علابا   عن   ن   خل 
*

الإنلا ي  لاة عن التراخِ ذالأ
(3)

 

                                                           
ينظر المرجعية معناها وأهميتها وأقسامها ، سعيد بن ناصر الغامدي ، مجلة جامعة ام القررى لعلروم   (1)

 380، ص  50الشريعة والدراسات الإسلامية ، ع 
أركون ، محمود سريف الردين ،) رسرالة ماجسرتير( ، كليرة ينظر إشكالية  النص  الديني  عند محمد   (2)

     18م ، ص  2016 ، الجزائر ، بوضياف محمد جامعة العلوم الانسانية ، قسم الفلسفة ،
ينظررر الررنص الررديني والمنرراهج  الغربيررة المعاصرررة فرري الفكررر العربرري المعاصررر ) محمررد أركررون    ((3

   62_  61ص  مصدر سابق ،نموذجا ( ، 

ويقصد بها أركون )) القصص ولريس الحكايرات الخرافيرة التري لا علاقرة لهرا بالحقيقرة .  * الاسطورة : 
يرى أن للأسطورة وظيفة لا ت عوض فري عمليرة بنراء المخيرال الرديني . كمرا يشرير إلرى أن لهرذا المفهروم 

ينة التي تسجل في قيمة توضيحية وتثقيفية وتأسيسية بالنسبة للوعي الجماعي الخاص بجماعة بشرية مع
 أبري نايلرة ، والجرابري أركرون برين الترراث حكايات تأسيسية أولى مشروعاً جديداً للعمل التراريخي (( .

 561، ص  م 2008 ، 1ط ، بيروت ، قريش مؤمن مكتبة ، نادر
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 مر  عر لة   ن ذجتةِ   ت   ر ب ت للب   ر  لاب  جب ب عن ةر   إعاءا التراخ  ن البا هِ 

العلاه لا عن ةر   الت راع ذالللاه جلاه تف ر عن ةر  ِ   صلاعةِ  ائية علن 
(1)

  . 

ذ سا لا  تعا ه  ع  ط  ف التراخ     ِ  ج ار عا ن    يا  فعه السلفل ط    ه  تب      

 ا ا   انب ذ اةئ  ي البراالن   رامإلن  لابةِ ذتحللل    ذ    فاصل    ل   ا  ذ عر لا    ذإ

ب ة الل      ف  ل لااةف ت   ن ى  علن إ رااي للل    للفالفلاتلة اليت اععة   التي لا ت

لسا  اط   ابا    ل  ة    ذ ف  لب ة اليؤل    ذرل   تح  لِ  إلن   اا  ت  انت لالتا لتحلال ِ 

 حب  ا   ابا  الي رذل الأع   ي تحلال  اللاقلعة اليعر لة  ف الف ر الفلاتي ال لانل ي   

 عن الخرذة  ن اسا ال ا ف  لاترحا   ة  اع ا .    صفِ   تعا ه  ف التراخ الإنلا ي  حلا

إ اا    ر  لاب  عر ي إنلا ي  ستعيه اليلتالا  العليلة الحب اة    ن  جه  ب ة  ةر  

  ذالا تلااه إلن البعب اليعر ي  لتلاللب الل  ال ر   ذالتراخ الإنلا ي للتخل   ن البعب ا

اليلفتح علن  ستابا  الحباعة
 (2)

 .  

ذحاذه  ع  ط إل اء التلبة التلاب سلة العللا التي تبعلتا اليرجعلا  اللاا تلة   ذ ي    

علن الف ر   ال  ن  فس  إل اء عيللة عب  التراخ ا  اليرجعلة الفر با التي نلقر

الإنلا ي  لاه  رذط عبا
(3)

   . 

  ا اصقلح علل   ـ  غر لة  للة للتراخ عن ةر    لاء لسل  انتقال  ع  ط اللالا   عيللةِ     

( تقبللالةالنلا لا  لإا
(*4)

ل ل ُ ع ه عللتا  ي       ت  ذإط ل   ترك للا تحب با   عللا  لتا 

                                                           
نفهم  الإسلام اليوم  ؟  ، محمرد أركرون ، ترجمرة هاشرم   ،ينظر قضايا  في  نقد  العقل الديني  كيف  (1)

 303_   298بيروت ، ص  ،صالح  دار الطليعة 
ينظر المنظور التأويلي في أعمال محمد أركون ، محمد الطوالبة ، الآن ناشرون وموزعون ، عمّان  (2)

    43م ، ص  2016،  1الأردن ، ط –
ينظر المصدر نفسه ، الصفحة نفسها   (3 ( 

  
الإسلاميات التطبيقية في فكر محمد أركون ، شاشو محمد ، )رسرالة ماجسرتير( ، كليرة العلروم ينظر (4)

 .  77م ، ص  2012جامعة عبد الحميد بن باديس ، الجزائر ،الاجتماعية ، قسم الفلسفة ، 
تعرددة الاختصاصراتالجديردة والعلميرة الممارسة الويقصد أركون بالإسلاميات التطبيقية :* تتكرئ   التري م 

معرفية متباينرة  بغيرة  تحليرل الخطراب  الرديني   من المعارف المرتبطة  بحقولٍ   بدورها على  مجموعةٍ 



35 
 

  لأ بر الحباعة اليست عبة إلن  لاخِ  الي للاة * البذغيائلة  لاه العلاه اليسل   ن الحالةِ   حاذلةِ 

 اللاا عا ذاللفسلة ذالبلل  ة ذالألسللةر  ل جلة االا  اليلااة  ن اليلااة التقبللالة   بع  ي ن

          ذ ياعنة نل  لة  عتللاتا   ار  ن  للاع إ ساط .      صفِ    لا   ؛ تيلا  للإنلا    علن  تحب ثِ 

 ط  ع  ط حاذه  ط  تعا ه  ف التراخ تعا لا  عليلا   ائيا    ت ح  ن  لاه  ا ت   ر رةُ ذ

ذ ائف ذ حباخ   ار  تلا   علن التلز   ذالتلاب س   ت إلن اسا التراخ  مرا لا  اللمرِ علن 

 علب  راءتتا ذتحلللتا  يا  لائ  عذح العلر الس   ذعلللا  ط     الياعي البعلب ي حبعن 

  لتيي إللِ  .

 ستشراقيةِالمرجعيةِالا:ِ

 عيللاةتا علا ة   علبا ال  ع     الانت را ي  ابُ   الف رِ  ذعلا ت   ع  ط لف رِ   اليتتبف إط       

تر ق   عت  علا ة صاع  ذ   اة اليست ر لن   الاسذع   لاب تللان تعللي ُ الاا عي  ن 

ذتايعت  اللبذا  ذالللااءا  العليلة   لسا  عب  ع  ط  ن   ار اليتعا للن  ف  صبا ة

 تا اتت 
(1)

  ن  ذط  اليست ر لن  ذ ع    ع  ط   لن عرى ا   بلر ا  تلااع  الاك ط  إ    ذ سل  

                                                                                                                                                                                           

  =وإعررادة  ترتيبرره  علررى وفررق رؤيررة تاريخيررة وانثربولوجيررة  وسرريكولوجية  تهرردف إلررى إخررراج الظرراهرة
مائي ثرم إعررادة موضرعتها  داخررل الدينيرة مررن  حالرة  الجمررود التري  أضررفاها عليهرا العقررل الرديني الرردوغ=

الترراريخ ومسرراره ، ممررا يؤكررد كررون  الاسررلاميات التطبيقيررة مشررروعا  فكريرراً  ذا طمرروح  منهجرري متعرردد 
الأوجرره يقترحرره  أركررون  بهرردف  قررراءة التررراث الإسررلامي قررراءة علميررة  فاحصررة .  ينظررر الاسررلاميات  

 4-3 عفري ، مجلرة الأزمنرة الحديثرة ، أكتروبر ، التطبيقية  ومهام العقرل الاسرتطلاعي ، عبرد المجيرد خلي
 111، ص  م2011،

 التري والموضروعات والمسرلمات والتصرورات الدينيرة العقائرد مجمل هانّ أب أركون يعرفها:  الدوغمائية* 
 الخرارج مرن أو الرداخلِ  مرن سرواء نقردي تدخل كل عن بعيدا يعمل أن واللاعقائد العقائد من لنظام تسمح

 اسررتراتيجية هرري معينررة اسررتراتيجية أو آليررة يتبعررون الرردوغمائي السررياج داخررل  المنعزلررون فررالمؤمنون
 فرالفرد ، المغلرق الردوغمائي الاطرار ضرمن تكرون التري العقائرد مع يتوافق لا ما كل رفض أي ، الرفض
 والاسراطير الحكايرات ونفرس العقائرد نفرس يرردد حيرث ، كبيررة وبطمأنينةٍ  بمتعةٍ  يشعر السياج هذا داخل

 سريكون نرهلأ ، عصربية إلرى يتحرول الاطمئنران وهرذا ، للعادة الخارقة المعجزات أو التبجيلية والقصص
 واسررتحالة الاصررولي الفكررر ينظررر.  هرراذاتِ  علررى المنغلقررة العقيرردة هررذهِ  أجررلِ  مررن بنفسررهِ  للتضررحية مسررتعداً 
ترجمررة هاشررم صررالح ، دار السرراقي ،  ، أركررون محمررد ، الإسررلامي للفكررر آخررر ترراريخ نحررو  ، التأصرريل

    67_  66 ص م ، 1999،  1بيروت ، ط
) اطروحة دكتوراه(  ، ينظر القراءة الحداثية للقرآن الكريم ) محمد أركون نموذجاً( ، بلمهيوب هند  (1)

 63 - 62م ، ص  2014الجزائر ، ، اليابس الجيلالي جامعةكلية الآداب واللغات ، قسم الفلسفة ، 
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  ن  تية  يرجعلة الانت رام   ا ةِ  علن  بهُ  ذاسا   الرر تلن  لن تقا   الاك    ط   ط

 رجعلاتِ  الف ر ة العب با
(1)

 . 

ليا ي )    لب   ( صاحب ال تا   ع  ط   متر ذاعحا    اليست رم الأت عر    ط  ببذ ذ     

 ؤلفِ     لاهِ  عاا   ع  ط  ن إالي ت ع ) تاع خ اللار ط (   ذ ا ن اسةِ ال خللة  حط  

العلاه   ن   بهِ  ال خ   الس  اعقن    را عن اليااه اليستحله التف لر  لِ   ذاليفرذض

 *عع ر سيالأ
(2)

  اا ي عن  الف رِ نل    الب ال الإ   عيهط  ع  ط   ستإ  ذ ن جتة  اب  

نل   اليياح ة  الاباللة  إط ال الر  ن اليسليلن  ستخب  ط  )الانت را ي  للا ه : )

التي  ذالتا  لة عب   قاء الانت رام ذ تلان ط الل ا   اللاع ة للخقا ا  الإنلا لة 

((تز ب عن تل  الا قاء  باحة
(3)

 )جزءا  )ط  لبح الانت رام  ذ سل   بع  إلن عرذعا  . 

ذاليفت  ي الس    اليلتاي  التاب ب العليي اليعاصر   ذ ط  لح   ر بِ  لا  تاز   ن البحثِ 

 اللارط  يلتالةِ  ذعاعلا    فس ِ   علن ُ ل للاا    مه  ط  علاه  لا.  الياعي اللارط ع فِ   ي حله

 العل   لاتبتتا التي*  ذالا ستي ل جلة  اليلتالة الا عاِ  علن  الا فتاح ذعا  ا   ع ر التانف

                                                           
المرجعيرة الفكريرة لمشرروع أركرون الحرداثي اصرولها وحردودها ) دراسرة تحليليرة مقارنرة ( ،  ينظرر (1)

قسم الفلسرفة   ،فارح مسرحي ،) رسالة ماجستير (، كلية العلوم الانسانية والاجتماعية والعلوم الإسلامية
 78م ، ص  2011_ 2010،  الجزائرية باتنه الخضر الحاج جامعة

 عن نفسه فرض الذي والمتزمت المتصلب العقائدي أو الدوغمائي الرأي ) ذلك وتعني:  الارثوذكسية *
 المتطراول الرزمن مرور بسبب وينجح يوهمنا أن يحاول كما المسبقة والمناقشة والمحاجة الاقناع طريق
 ، السرراقي دار ، صررالح هاشررم ترجمررة ، أركررون محمررد ، الررديني العقررل نقررد إلررى الاجتهرراد مررن ينظررر( . 

ررددت آخررر سررياق وفرري.  35 ص ، م1991 ، 1ط ، لبنرران ، بيررروت  مجموعررة: ) بأنهّررا  الارثوذكسررية ح 

 معاقبرة دون عليهرا الخرروج يمكرن لا التري الإيمراني للاعتقراد المشركلة والبرديهيات المسرلمات أو المبادئ
  بيرروت ، الساقي دار ، اركون محمد ، الغرب ، المسيحية ، الإسلام ، والدين العلمنة ينظر( .  صارمة
 121 ص ، 1996 ، 3ط ، لبنان

 ،ينظر الفكر الإسلامي قراءة  علمية ، محمد أركون ، ترجمة هاشم صالح ، مركز الانماء القومي   (2)

 264م ، ص 1996،  2بيروت ، ط
 ،تاريخيرة الفكررر العربرري الإسررلامي ، محمرد أركررون ، ترجمررة هاشررم صرالح ، مركررز الانمرراء القررومي (3)

   247م ، ص  1996،  2بيروت ، ط

رددت الابسرتمولوجيا برـ )) المرنهج المعرفري الناقرد النراظم الرذي يفحرص الكرم المعرفري * الابستمولوجيا ح 
لحقلٍ ما من حقولِ العلم (( . ينظر الابستمولوجيا التكوينية للعلوم مقاربرة للنمروذج اللسراني المعاصرر ، 

 . 54م ، ص  2017،  38غة العربية ، القاهرة ، العدد د. عبد الرحمن محمد طعمة ، مجلة الل
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((الل   !  ذحتن  الستللا    لس  الإ سا لة
(1)

 علن البعسِ   الا فتاحِ  الباحالن العر     قالبا   

  ذ الانت رام  تتب     ع ب    ي  السا    لا ي  ن   فت   ب  ))  لرح  حلن  الانت را ي

 اط اللااعئ  ب  ت    إرا   ل    ه  ه   راط  ذ عبةُ  *الأ ب  ل جلة  اليعر ةِ   ي الي اع ة

( لالب  (   ُ  خقئ حتيا   ي إ عاكِ إرل   
(2)

  . 

 عللتا  ع  ط ذت عر  تا اي   لة التسلسه ا  اللا ا ا الانت را لة التي ع ز ذ ببذ  ط    

 ))   لسل   ابةُ  بع  إلن ال حي ذ ل ص    ذترتلب عباعا  الز لي للس ع ذالآ ا 

الل   ة الأذلن للل   العا ع علن ال حبا ِ  جهِ   ن   تللل  م لي للس ع ذالآ ا  إ اامِ 

(( ال فتي
(3)

تاع خلة   ار  ذإعا ا  تا ة التاع خ الحلاللاي لللار ط حتن  ت  الت صه إلن  راءا   

لتسا الل   ذ   ار حلاللالة  لبا لة
(4)

. 

  ن    ا  للف ر الإنت را ي   إر إ    الرا   ا اتت  الانت رام ذا تلابة ل   ع  ط  غلر  ط    

 ر    حا  ة اليلتة  -علن نبله اليااه  –   ت   ي الي اعف التي  اب  ط  لُتلاب  لتا 

  ي  ذغيائلة   لتالبِ السلا ةعلن تعب  ة اليلااة اليعر لة  الا فتاحِ  إلن  اعلا  الانت را ي 

اللاب   ذاليعاصر  ذغيائلة الخقا  الإنلا ي   لال ِ  ُ  للاة لا تختل  عن
(5)

علب  ُ  لسل  .

  لانبة غلر ذجباا إر   الإنلا ي الف ر بعانةل الي ظفة الانت را لة اليلتالا   ع  ط

  اعلا  إلن تسللط   الز ن تااذماا   ب   لتالا  إ ااا عا ا     الإنلا ي الف ر لبعانة

                                                           
 ( 130ص   مصدر سابق ، كيف  نفهم  الإسلام اليوم  ؟ ، قضايا  في  نقد  العقل الديني (1
 مطلع(  تراسي دي)  الفرنسي الفيلسوف مرة لأول استعمله الأصل لاتيني مصطلح:  الايديولوجيا *

 يذهب ما بأنها الباحثين بعض عرفها ، للمحسوس مقابلاً  بصفتهِ  الافكار علم بمعنى عشر التاسع القرن
 الاجتماع علماء أيدي على المفهوم هذا وتطور ، والإنسان والكون والوجود الحياة شؤون في الدين إليه
 الطبيعة يفسر عام فكري نسق تكوين عملية نتاج أنهّا أساس على الإيديولوجية تعريف يمكن أنهّ إلاّ 

ً  يحدد مما ، والفرد والمجتمع ً  موقفا ً  فكريا  الأديان في الميسرة الموسوعة ينظر.  النسق هذا لمقتنف معينا
   98 ص ، 2ج ، 4ط ، العالمية الندوة دار ، الجهني حمّاد بن مانع ، المعاصرة والأحزاب  والمذاهب

  130 ص  ؟  اليوم الإسلام نفهم كيف ، الديني العقل نقد في  قضايا  (2)
  44ص ،سابق  مصدر ، الإسلامي للفكر آخر  تاريخ نحو ، التأصيل  واستحالة  صوليالأ الفكر (3)

 339، مصدر سابق ، ص  أركون محمد فكر في والتأويل الأنسنة ينظر  (4)
271مصدر سابق ، ص  –محمد أركون نموذجاً  –ينظر القراءة الحداثية للقرآن الكريم   (5)  
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اليعاع  الإنلا لة    ا  ي جباعِ  اللاا عا علن  تحِ  الانت را لة البعانا  علن ال  ء

 ذالعر لة را  القا ف الب لي 
(1)

  . 

ر  البحث العليي   إر  لاا) ظل ن القر   ... ذ)ط  اليلتالة الإنت را لة  ب إ  لا ه :   

حباخ التي حللن تاع خ ؛ لأط التاع خ لا تللع  الأه ذ ذعة ال بلر  ي ال ايلن اليتخل  

 الفعه   ذإ يا تللع   حلا  الب ر ذ لالاتت  ذة  اذ اتت    التي ت  ه  حبِ راتتا   ا 

((تحر   ت  ط علن  ساع التاع خ ذ
(2)

علن اليست ر لن  - الا   -   س  ذ سا  إط  ع  ط   

 تت   اا ب الخلاه  لارا اللمرا الرا با ذالسا لة   ذالس   *ت ظلفت  اليلتة الفلل ل جي

 نق ع ذالأ ذالعالب
(3) 

 
 

 الأ رى  عب ال احبا اي  يا ال  ائف نر   ي )) عيل  ذ حلر

((ذال    علتا  ذ التحلا   لتا 
(4)

. 

عب  التفاتت  إلن التلاب  العليي  ي    تيالن  ا  ا تلاا ا   ع  ط لليلتة الانت را ي   ا   

 عانة التاع خ  ذتيس ت   اليلتة الل    الفلل ل جي الس   رجف إلن اللارط التانف ع ر
(5 .)

 

   ف ت ا لا     ار ا  اللار ط علن اليقب  الانت را ي التللالب  ط إلن  ع  ط لتتيذ     

   ياا ةِ  ا  ذتساللتا ال  ائف  تاع خِ  التللالب  اسا انتيراع ذإط   العل   لارذة  ذ ف لياعيا

تيالبال  زعةِ  عن البعلبا العليلة اللاراءاِ  علن تلا   للتراخ جب با صلاغة إعا ا
(6)

 .  

 

                                                           

  (1) 16ينظر المنظور التأويلي لأعمال محمد أركون ، د. محمد عبد الله الطوالبة ، مصدر سابق ، ص   

الإسلام الأخلاق والسياسة ، محمد أركون ، ترجمة : هاشم صالح ، مركز الانماء القومي ، بيروت  (2)

180م ، ص  2003،  1باريس ، ط –  

* المنهج الفيلولوجي : يترجم إلى اللغة العربية بفقه اللغة ، ويقصد به التبحر في العلوم اللغوية 
والنحوية والمعجمية ، ويعني بتحقيق النصوص القديمة أو المخطوطات على أسس علمية معقدة . ينظر 

  45من الاجتهاد إلى نقد العقل الديني ، مصدر سابق ، ص 
 ( 3) 68مصدر سابق ، ص  –محمد أركون نموذجاً  –ة للقرآن الكريم ينظر القراءة الحداثي 

 
30الفكر الاصولي واستحالة التأصيل ، نحو تاريخ آخر للفكر الإسلامي ، محمد أركون ، ص 

 (4 ( 

 ( 5) 85ينظر الدين والنص والحقيقة قراءة تحليلية في فكر محمد أركون ، د. مصطفى الحسن ، ص  

    271ينظر الفكر الإسلامي قراءة علمية ، محمد أركون ، ص  (6) 
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 المرجعيةِالفلسفية : 

ذرل   ؛ اليعر ة اليختلفة ح  ع الفلسفة  ت  جبا  ليا  لازةُ  ه   احث  ي عرذ ِ  ط  إ      

 ي  تا حلاائ اللتائة التي انتلار  علن       لاب   يل  اللابعا علن  حِ   ليا ت  رةُ  ن   ر  

ذعي اللاس
(1) 

التاع خلة     تسبلاتا اللحمة ط      اب  الفلسفلة    ذ رى  ع  ط  ط اليرجعلة

    الفلسفي ع  ذ ن  ذلا   التاع خي اليلم عِ   ن  ا قلا ا   الللاب   ياعنة   ر ب      ُ   رل  ذ علن

  اظتاع تاع خلة العلاه      ةا ع ُ اليت لر عبر الز اط ن رلِ   ذاب 
(2)

. 

  فس   ته  ل ُ  لالبِ  الفلسفي ال ر ي اليعاصر  ذ ي ال  نِ  ذ ب تبعل  ع  ط  الف رِ     

التلاللب ة التي تتحبخ عن الحلاللاة    الف ر الإنلا ي  حاذلا   الا تعا  عن  الخقا ا ِ   راءا 

نُبر  غ اعاا  قرم  لاتن ذتحاذه
(3)

علن    مر  ع  ط  تسعن للحفاظ     الفلسفة  ن ذجتةِ 

 ذ الا  لا ا   العلاائب ة  ذتيله  ائيا  إلن الت  هِ  الللاب ة تااة  اللزاعا  البذغيائلة   الحر ةِ 

 السلقرا علن ُ ختل ِ  اليتلا سة  ن   جهِ ع ط  اللا ى  الاجتياعلة  ذالا ب  ل جلة  تحن 

السلق  ة الي ا ف
 (4)

لفتا ظالرجه الفلسفة  ُ ااعا   للإصلاح  ذالتاب ب    ذحاذه ت  عب    ذ ب  

 لليعر ة الللاب ة تت فه  تا الياتيعا  الإنلا لة اليعاصرا    ف انتاياعاا  ي   رذل  ذ

لأ    ؛  ه الي ا   ذاليياعنا  الالاا لة ذالف ر ة   ذالتراعا  ال فتلة الأ س  الحسباطِ 

 ذ لتبتة للياعي  اا لةالإ الي تسبا ِ  علن  فت حة  عر ة ت  له تا لالِ   ن  تب 

لحاعر ذذع   اليستلابهالفت حا  
(5)

.  

                                                           
   359، ص  مصطفى ينظر الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون ، كيحل  (1)
 2008،  1بيروت ، ط ،ينظر التراث بين أركون والجابري ، نايلة أبي نادر ، مكتبة مؤمن قريش   (2)

 دار ، صررالح  هاشررم  ترجمررة ، أركررون محمررد ، واجتهرراد نقررد  الإسررلامي الفكررروينظررر  . 113م ، ص 

 235 - 234، ص  2007 ، 4 ط ، بيروت ، الساقي
 368 _ 367ينظر الانسنة والتأويل في فكر محمد ركون  ، مصدر سابق ، ص   (3)
ينظر معارك من أجل الأنسنة  في السرياقات الإسرلامية  ، محمرد أركرون  ، ترجمرة هاشرم صرالح ،   (4)

 299، ص  2001،  1الساقي ، بيروت ، طدار 
ينظر فلسفة الدين في فكر محمرد أركرون ، د. جاسرم علرك شرهاب الربيعري ،) اطروحرة دكتروراه (،   (5)

    161_  160م  ، ص  2015 جامعة الكوفة ، كلية  الآداب ، قسم الفلسفة ،
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 المرجعيةِالانثربولوجية * : 

 )  خرة العلاه  ن التف لر  ا ه) - حسب ع    ع  ط  -العل  الا ار  ل جي ذتبع س ُ  إط      

  البذغيائي الي ل    إلن التف لر علن  ست ى  ذنف   الر :    علن  ست ى  لالح   السلاة

  التعا ه  لفلة  عليلا الا ار  ل جي العل   ط  يا.    اط  ه ذ ي    اط إ ساط      الإ ساط

  السلقة  ذ اللا ا علن اليعلن تف له ذعرذعا   ذ تفتية ُ لفتحة  رذح   الا رى الالاا ا   ف

((ع  تف له السل  علن العل    ذاليعر ة اليللرا عن الاته اليؤنس 
(1)

 . 

   عر ي ذ رى  ع  ط  ط عل  الا ار  ل جلا  ياعس عيل ُ  للاب تف ل ي  ذعلن صعلب     

 التاع خلة الالاا ا  الب ر ة اليعرذ ة    ت  عل   ياعس عيل ُ  علبا  عن الت ذ لا ِ  لايلفِ 

ذالأ ب  ل جلة
(2)

   لسا  البحث الا ار  ل جي لا    س  البعانا  الأحا  ة  ذلا  تير ز ح ه 

 يا  تت ا  ة ذاحبا    ت   حث ُ تعب  اليلا  ن  لا   تفي  اللل   الي ت  ة  لاط  ذإ   

  الخلالا   ذاليلالح الا تلا  ة   ذالاغراض السلانلة   ذ سل  تتت ذال فتلة   الالاا ا 

 ي  ُ ترا ط   ذ ت  حلات ُ     ه    تب   تي   ا ة  ساط  ن الا ا بِ الإ الأ ار  ل جلا  بعانةِ 

الب ر ة ذالا تلا   لن الاياعا   رل   برمُ الت ا  ذ ن  لاهِ  الياعي ذ ي الحاعر 
(3)

. 

الياتيعا     ي  عانة   ع  ط  ياعن ُ   يا  الأ ار  ل جي  اليعلن  الللاب إط ))  ـ  ذعلل ِ 

  ذ  ى  جتة     لن اللا ى الير ز ة  ن ال ا لة العلا ة ي  يط ِ الإنلا لة  لقل   ن البحثِ 

إلن  الا تباة لفن    ُ إتا علا ة را  ةا ف جبلي.      اب ذعا لة    الت ا ش ذالأةرا   ن جتة  

الرنيلة ذالالاا ا  اليتعلية   ذاللخب  ذال تا ا  اليلابنة    لن ت  للة البذلة الت ا ِ 

 علن اعتيب  التي الياز ا اللابللة اتيعا   ذ لن جتة    ن اليتيالة  الاعع ر سلة الب للة

                                                                                                                                                                                           

ت عقرل وثقافرة . ينظرر المعجرم الانثربولوجيا : دراسة الجماعات البشرية من حيث كونهرا كائنرات ذا  *
الفلسررفي ، إبررراهيم مرردكور وآخرررون ، الهيئررة العامررة لشررؤون المطررابع الأميريررة ، القرراهرة ، ) د.ط ( ، 

 25م ،  ص  1983
دار ، القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، محمد أركون ، ترجمة هاشم صالح   (1)

 6، ص  م  2001،  1بيروت ، ط، الطليعة 
 7، ص  المصدر نفسهينظر   (2)
   272ينظر الانسنة والتأويل في فكر محمد أركون ، مصدر سابق ، ص   (3)
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جتة     ن  الا ار  ل جلة  عن   الخرذةِ   اتلفن علاا ة   تان ذالتي   ال فتي التراخِ 

((  رى 
(1)

 . 

تعيه علن  لاط العلا ة الت ا للة  ي  -  حسب ع    ع  ط - ذاليرجعلة الا ار  ل جلة 

   ذالحلاللاة (    العل   رتبط  التلاب س   ذالتلاب س ) العل  ـالا تر  ل جي اليتياه   اليالثِ 

 تبر ر الحلاللاة  ن اء  علن اليست ى  جهِ  إلن العل    ن   ذاليسل   التلاللب  غالبا    ا   لا  

   يا البا لي  اليست ى علن      ال برى  السياذ ة الأ  اط  حالةِ    ي    اابةُ    يا الخاعجي

  لن  ختل  الق ائ  الب للة التي ترى  فستا اليال  الأذحب للحلاللاة الب للة  اابةُ 
(2)

 . 

:ِالمفاهيمِالعامةِ:ِ  ِ ِثانيا

 ذحبا  عر لة  عب ر علتا   للتياه الف ر     ذ  ذحبا ص لرا : اليفت    ن  احلة  االت  ا 

 ذالأحباخ ذالعلا ا    ذ  ن الألالاءِ   ال حبا علن   اي عة    ذ تعبلر   ذتحت   اسةِ    لية  

 التل  ع ذ لن  اليفت    لن تبا لا    الاك  ط  يا   ُ  تر ة علاصر  تيتل   الياي عة  اسةِ 

ذاليعر لة *التل عا  الا ق ل جلة   ا تلا ِ ذإط ت ظل  اليفت    ختل   ذاليلا لة  
(3)

 .    

 علب  ع  ط  الآتي :  اليعر لة  التي لا  لن اليلم  ة العا ة  ذ ي ن تلخل   ا  اليفاال 

 ِالدين  : 

 الا تلا  ة  الأذعال  سائر  ت ص     ُ برى  اجتياعلة  ظاارا  ع  ط   رِ   ي الب ن     

                                                           
 ( 1)    49 ص ، سابق مصدر ، والجابري أركون بين التراث  

   30ينظر الاسلاميات التطبيقية في فكر محمد أركون ، مصدر سابق ، ص  (2)

تعني علم الكينونة أو الوجود ، وتعني أيضاً المبادئ الأولى والتأسيسية الانطولوجية : كلمة أنطولوجيا *
التي لا مبادئ قبلها أو بعدها . ينظر القرآن من التفسير الموروث إلى تحليرل الخطراب الرديني ، مصردر 

 . 142سابق ، ص 
   النجاح الجديدةينظر المفاهيم ، تكونها وسيرورتها ، تنسيق محمد مفتاح ، وأحمد  بوحسن ، مطبعة   (3)

     18م  ، ص 2000،  1الدار البيضاء ، ط
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لالاا لةاذ 
(1) 

الب ر ة ليا ا     ذ التار ة  الب للة العاللة ذاليُلزاة  الرع ة )   ت  تل  )

(( إلتي
(2)

ذللاب ا تبر  اسةِ الرع ة  ن  به الا بلاء ذاليف ر ن ذالعلياء   إر إط لحمة  . 

 ُ ت ا لة  ؤنسة    ط علب ا الب نل ن       ا     للة لحمة اي الفلسفي  ذ العليي  ال   

    ذ حر  ال ظلفة الانانلة للب ن      ال ظلفة الرذحلة . اتاااا    ر  تا   ف السلقة

ة اليتعالي  الرذحي اليعلن:  الاذه    علللن  حيه  ع  ط  مر ذجتة  ن الب ن إط  ذاليلز 

  السلقا  علن الي رذعلة  خلف الس    اللاا   ي   السلق     الرنيي اليعلن:  ا  ذالاا ي

السلانلة
(3)

 . 

 الس ن  بع ط لةالب ل ا سلقالذ قالب  ع  ط  تحر ر الب ن  ن الانت لاه السلاني  ذ ن  

 ن إ رااا  الانتعياه اللالر  اليلابس نة  تحر ر الل   احت اع الحلاللاة اليلاب  
(4)

 حاذلا  

((  ذتحب ب  ساحت   ي إةاع  عليي  لتاي  ) إ راغ   ن  حت اة الأ ب  ل جي) سل  
(5)

 . 

 عذحلا ذا لا لا  ذع ا لا   ا ل   ت  التخلي عن ذ ت ح  يا نب   ط الب ن لن  ز ار   

 الا ا ب السلق  ة ذالسلانلة
(6)

 الا ساط لسا  ت  علا ة عذحلة تت   لا ذناةة  لن   

 ُ ذع ِ  
(7)

 . 

 العقل  : 

((العلاه  اليعلن العا   ل ة ُ  تر ة لبى  هُ الب ر  ))  رى  ع  ط إط      
(8)

 جتام  .  ت  

 الااازا     اليعر ة   قام   ا ه  الا   اه    ذ ر  ُ  حرا  إعا ا  ذ  ِ  علن  عيه ُ ستلاه  

                                                           
   137ينظر فلسفة الدين في فكر محمد أركون ، د. مصدر سابق ،  ص  (1)
   237مصدر سابق ، ص  ؟ كيف نفهم الإسلام اليوم ،قضايا في نقد العقل الديني   (2)
   237 ص ؟ اليوم الإسلام نفهم كيف ، الديني العقل نقد في قضاياينظر   (3)

78ينظر المنظور التأويلي لأعمال محمد أركون  ، مصدر سابق ، ص    (4) 

35المصدر نفسه ، ص      (5)  

   143ينظر فلسفة الدين في فكر محمد أركون ، مصدر سابق ، ص   (6)
   394،  ص  مصدر سابق  -دراسة  نقدية    –ينظر القراءة  الاركونية  للقرآن   (7)
    18مصدر سابق ، ص  ،من الاجتهاد إلى نقد العقل الديني   (8)
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ليُ للاة   ذ سل   لاترح  ع  ط علالا  ُ ختلفا   اذالسا ط   ا ه الا فا  الالات اه   نذ 

الز ن    العلاه الس   حلُ   ِ   ع  ط    ارا   ن  الياتيعا   عا ن  ل ُ   تااذم الاي   الس 

رذ  لاه ذانف   تف ل ي   ع ع     ت  لي   لاي لي علاه   تعب  ذ تل ل
(1)

.  

   عبر ذ تاب   ت لر  ا  ُ   رل   ذ علن   تاع خلة ذصلرذعا تاع خا   للعلاه  ط    ع  ط ذ ساب

العليلة ذ  ذات ِ  علر  ه إ  ا لة ذ حسبِ    العل ع
(2)

  . 

   تا  ُ   ياعسَ   ط   ستقلف حتن   ال للاة الحبذ   اعة العلاه ت ظل   ع  ط ذ حاذه   

للس   ِ  حسب العلاه ط؛لأ الف ر ة ذالي ا لاا  السا لاة الأح ا ِ  عن  علبا ذ ستلالة حرا  قر لاة  

 تي  ف  ا ه  ي ن  ط لا   ت  علاه   العل ع  ج ارا  عا تا    ه  ت لر ذ تاب  ذ تق ع  تعا بِ 

 ذالي ا لة الز ا لة المرذ   ت للر ُ ت لرا تاع خلة ظاارا ا   ه   ُ عللةعلاا ة  ذ  لئة 
(3)

.     

) للس  للة   للاة علن راتتا   ذ تعاععة  ف البلن اليااذعا لتا ) ن  لم ع  ع  ط  العلاه 

 ن  عاللا  السا  الب ر ة    ه ا   فت    لفتح علن تل  العلاصر    تفاعلا   عتا  ه 

(( ت اع ا   ي إ تاة الف ر    اصة السا را   ذالخلاه 
(4)

العلاه ) ).  لا ه  تسا اللب  :  

 ستقلف الا فلاه عل   ذ عن    ذلا حاجة إلن الخلاه  العلاه  حاجة إلن السا را  يا  ط  

((التل عا  التي  ي ن للخلاه  ط  لاب تا للعلاه  ن  جه تلا  ة عيل   ذترةلب  ج ائ  
(5)

 . 

 تحلله العلاه العر ي  تب  ُ عيلاة  فت   العلاه  ط  لا    بعانة   ذحاذه  ع  ط  ن  لاهِ     

  عانة ةر  ن ع   تية  ح  ت خل   الللاائالإنلا ي   ذاسا  حسب ع   ُ  عب  ق ا  

                                                           
  ، أركرون محمرد ، الإسرلامي للفكرر  آخرر  تراريخ نحرو_  الرـتأصيل واستحالة الاصولي الفكر ينظر  (1)

 3 ص ، محمد شاشو ، أركون محمد فكر في  التطبيقية الاسلاميات وينظر.  329_  328ص
  (2)   285 ص ،مصدر سابق  ، ؟ اليوم الإسلام نفهم  كيف  ، الديني العقل نقد في قضاياينظر   

 البنية ينظر. و 234 -233 ص مصدر سابق ، ، أركون محمد ، واجتهاد نقد  الإسلامي الفكر ينظر (3)

 حمرادي ، أركرون ومحمرد الجرابري عابرد محمرد  مرن كرل  عنرد والإسرلامي  العربي العقل لنقد المنطقية
 ، الجزائرر ، وهرران  جامعرة ، الفلسرفة قسرم  الاجتماعيرة  العلوم كلية ،(  دكتوراه  أطروحة)  ،  النوي
     51 ص ، م 2015

 ( 4) 64المنظور التأويلي لأعمال محمد أركون ، مصدر سابق ، ص 

 ( 5) 232الفكر الإسلامي نقد واجتهاد ، مصدر سابق ، ص  
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 التي تاعه العلاه  الف ر ة التراعلة   عر ة  تل    لاب ة    اللة  ن الرذانب ذ  ِ  علن  التراخ

 ذ جا با   ت  فا  
(1)

 لس ت نلس   علش  ا ه   اء  – حسب  ع  ط  -  لاط العلاه الإنلا ي  

  تببه  ذ  ت ل ر إلا   ن  لاهِ  لاب العلاه اليؤنَّس ل  ذاليؤن س      ي ال  نِ  ن عر ي ذاحب ل

 فس 
(2)

 ال   تسلح  اليعاع   – قبلعة الحاه  –  ذلا  ي ن ال ص ه إلن  لاب اسا العلاه  

 العليلة الحباعلة ذ للا  الللاب العليي   ذ  تسبا    ر  ا  عب الحباعة .

 : ِالوحي  

 ؛ ا ن   ع عا  لليلا  ا  ذالتفسلرا  عبا الي ا ة التلاللب ة لل حي علن  بى  رذط ط  إ   

 الف را ال ائعة لتسا اليفت   علن ذاللتائي لل ج   الإنلا ي    ذ ط     ه اليلبع الأ      ِ ل

) اليستحله التف لر  ل  ( ـ ي اسةِ الياتيعا  لا تزاه  حل عا  ا ه  ائرا  ا  سين  
(*3)

.      

  تااذما    سل  الرر ة    ا را عر ة  ذ  ِ  علن ذ ب حاذه  ع  ط التعا ه  ف  اسا اليفت  

  ب تي  . التلاللب ة التي نا   علب  ه اليسليلن    ه  

 ذحرجة  ل صا  لين  عا   عانتتا    ذ ساب  ع  ط إلن  ط  س لة ال حي   للاة جبا     

 لسا حاذه   ت   ال حي  ذتللال ِ     التلاللب ة  البذغيائلةةر  تااذم الأ  ذانف   لم ع  عين

 لاا تلة تر لبا     ط  ط  به ذعلاا لة ل   ة  لفة
(4)

  علن حبذخ ا  ): ) علبةُ   ال حي.  

 البا لي للإ ساط   ذاسا اليعلن  فتح إ  ا لا  لا  تائلة  ذ  ت اترا  ن جب ب  ي الف اءِ 

                                                           
البنية المنطقية لنقد العقل العربي والإسلامي عند كل من محمد عابد الجابري ومحمد أركرون،  ينظر (1)

 48 صحمادي النوري ، مصدر سابق ، 
ينظر نقد العقل الإسلامي عند محمد أركون ، مختار الفجاري ، دار الطليعة للطباعة والنشر ،   (2)

    168م ، ص 2005،  1بيروت ، ط

 12_ 11التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، محمد أركون ، ص  ينظر القرآن من (3)

 دائرررةِ  مررن الإسررلامي الفكررر حذفرره مررا كررل )) المصررطلح بهررذا أركررون ويقصررد: فيرره التفكيررر المسررتحيل*
اهتماماته  منذ القرن الثالث عشر على الاقل ، ومن المعلوم أن هذا الفكر كان قرد تكلرّس عندئرذ وتحجرر 

شرنقة الأرثوذكسية الجامدة المغلقرة (( . ينظرر الإسرلام ، أوربرا ، الغررب ، رهانرات المعنرى ودخل في 
 44، ص  2وأرادات الهيمنة ، محمد أركون ، ترجمة هاشم صالح ، دار الساقي ، بيروت ، ط

  (  83 ص ، مصدر سابق ، واجتهاد نقد  الإسلامي الفكر ينظر (4
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((الب ر  إلن ال ج  ِ  اليعا ي  اللسبةِ 
(1)

تا    ج  ا     لا إ ال حي ظاارا  اع ة للقبلعة  . 

   ي ت علراا  سبب   التاع خ  رذع عبر الق  ه ت علراا ةر  ِ   عن الي ع عي  ال ا فِ   ي

الاعا ا   لا لن الب ر    ت  ظاارا  اعجة عن  قامِ 
(2)

ذ فت   ن ا  اه  ع  ط  ط   .

ال حي ا  إلتا  راتي للفر    ذا  ا ر  إلن تعالل  عذحلة   تسبتا الفر   ن ا فرا ةِ  ف 

 الإل  . 

للاب  لا   تفي  ي   لاب الأحا  ث ال   رذع     ي   ط  ع  ط  حر   اللا ب علي ذ رى      

 ت غه  ي  لابةِ ذتف ل   ذص لا  إلن ذالتفانلر ذالأ سام الفلاتلة ذاليلم  ا  العلاائب ة    ه 

الأصه الأذه    إلن ال حي اللار  ي    للا    لاراءتِ  ذت ذ ل  ذ   عر ة جب با    ستعيلا  

 سل  احبخ اليلتالا  ذاللاراءا  العلالا لة  ي اليلااع ة ذالتحلله    حاذلا   سل  إعا ا 

  ف ذالتاع خاللمر  ي  فت   ال حي  فس   ي إةاع علا ت  ذتفاعل   ف ال ا
(3)

  . 

   ُ رتبط   ه ال تب اليلزلة ا  ذ لفي  ع  ط   ط ال حي  لاتلرا  علن اللار ط  لاط    ه  

 ذالرر ة الب للة   ل ن الآ ام    ال حي  به   ايء اللار ط ال ر    اط   ار اتساعا   ن حلث

  اليفسر ن  ط ا   رل   ذنبب ؛ ذحبةُ   اللار ط   ي  ذع   ا  ي   لحلرا     صبح  رل    عب

ذاليت ليلن ا تف ا  اللاراءا اللاا تلة   ذا فلل ا عن اللاراءا التاع خلة  لل حي
(4)

 .  

 ال حي  اعة التعر فا  العلاائب ة   التي  )  ح  ظاارا)ذ بع   ع  ط  إلن عرذعا    

(( بعن الب ا ا  اليلزلة   را  الا ار الإ ب  ل جي ليا ا تزاه تل ط اللا ا اليحر ة  
(5).  

 ذعلن    الإلتي ال حي   االة   ت   ع ء   علن    ذذا علا   صحلحا   اسا  ع  ط  لا  ذ ببذ

                                                           
89، ص   سابق مصدر ، واجتهاد نقد  الإسلامي الفكر ( 1(   
   239ص  ؟ كيف نفهم الإسلام اليوم ،ينظر قضايا في نقد العقل الديني   (2)
،  4المغرب ، ط –النقد والحقيقة ، نقد النص ، علي حرب ، المركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء  (3)

   62ص  2005

    9ينظر القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، مصدر سابق، ص  (4)
،  1لبنرران ، ط ،نافررذة علررى الإسررلام ، محمررد أركررون ، ترجمررة صررياح الجهرريم ، دار عطيررة للنشررر   (5)

 23ص  ، م1996



46 
 

 ذ  عارا  ذتت  ه ذالياي عا  الأ را   لاعا  تلبلي إ  اع  ذ   ِ  الا ياط  عجة ع ء

 . العا ة الحلاا  ي   ا فت 

ِصِالقرآنيِ:الن   

 ط  حبخ   عا   ن اللاقلعة اليعر لة   لاه تللالِ   للل  اللار  ي   حاذه  حيب  ع  ط  ن    

ذالاعتلاا     حاذلا   سل    لاء     ف التراخ الإنلا ي الس   عيه علن  ترنلخ  الا ياط

    بتعبا   سل  عن التللاي  لم ع ل    تر لبي  لالي ذ  ِ  علن جب با للل  اللار  ي  راءا 

  لسا جعه الل   ذالتفسلر ة للل    الرر ة العلاائب ة  عيه علن ترنلخالس   التلاللب 

 حلث لا  ي ن    ذ   اليلات لا  الالاا لة التي تلتيي إللتا الل ة علن  تة  اللار  ي  لا  ل   ا  

الس  ا تا ُ  ذالتاع خي الالاا ي إلن اليااهِ   الرج لِ  ط   فت    ذ  فسر إلا 
(1)

  ذ تسا اللب   

لليؤع لن   ل   مه ُ ست للاا  ذغلر  فت   حتن  اللسبةِ اللار ط   عل   ط ) لا ه  ع  ط : )

  ف ر   حب ذلا   اليؤ للن  ايت عِ   ال   يا.   العل ِ   ي ذتبحرا   تخل لا   الأ ار اليُالافلن ذ 

((ذالعلا ه تلار ب   ن الأرااطِ  اليلااة الحب اة  ن  جهِ  ع ءِ لارحِ   ذ تفسلرةِ علن   ي
(2)

 .  

  اجزا حل عا  ذ   للاة  ذ   بذ ة  لتتلة  يعلن   تا ))الل  اللار  ي  ذ ساب  ع  ط  ط    

إ تا حاللا   حبذ ا  ذ  حل عا  عب   علن  ن العباعا   ذ الآ ا  التي ت  لتا .  يا   تا 

(( اجزا ذ  تيلة  ن حلث صل ة التعبلر ذصل ة الي ي ط 
(3)

 : . ذ  ل   ع  ط  ائلا   

 ن  حبذ  تتا  ذ ا تيالتا .   لب   تا    لفتحة علن الرغ ِ  اسة اليبذ ة راتتا  فت حة   ذ))

عا   ذالتي تلق   عللتا  ه  راءا  ذ تفرعتا  (( لفتحة علن السلا ا  الأ ار تل  
(4 )

. ذ سا 

   لا  ي ن  ت  الل  اللار  ي الا  عب التحرع  ن التلبة  اللاا تلة  التائلة    ع  ط  رى  ط  إ 

                                                           
   238 _ 237، ص  مصدر سابقينظر الخطاب القرآني والمناهج  الحديثة  في تحليلهِ ،   (1)
    59، مصدر سابق ، ص ؟ كيف نفهم الاسلام اليوم  ،قضايا في نقد العقل الديني   (2)

115، ص  مصدر سابقالقرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ،  ( 3(  
  )4 المكان نفسه المصدر نفسه ، (
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 تِ  الل   ة ذترا لب  اللح  ة ذاليعل  ة ذ رجعلات  التاع خلةعلباا  ي ن عر ت   ي  ا 
(1)

   

 ختلفة للل  اللار  ي ذ  ا را  لللاراءا  التلاللب ة  ذ علن رل   ط  ع  ط نعن إلن  راءا  

تللال  التي ت اععتا علياء العر لة   السا لاة الييابا لللار ط ال ر   ذاليلتز ة  سلا ا ِ 

  ذاليتلبذط  للل  اللار  ي عبر الز ن .

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
29، ص مصدر سابق ينظر الفكر الاصولي واستحالة التأصيل ،  ( 1(  
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 اللسانياتِالحديثةِ:ِ:ِقراءةِسورةِالفاتحةِعندِمحمدِأركونِفيِضوءِِِالثا ِث

التلاللب  الس  ناع    خرة عن اللس ِ    ط  ي   راءتِ  لللار ط ال ر    ط  حاذه  حيب  ع     

   لة . ذ ب انت فعن  راءا  ع  ط  لس عا الفاتحة ال اع اة علل  البعانا  السا لاة  للارذط  

 اليلتالة التي  عين  تا   ) اللار ط  ن التفسلر الي عذخ إلن تحلله الخقا  الب لي(  اللافزاِ 

  للة الالات اه اليعر ي عر تتا العل   اللسا لة  ي  ذع ا  ف  قلف اللارط الع ر ن . ذليعر ة

تا   صفِ    علب  فت   اللسا لا  ل    ِ ن اللاراءا  حيب  ع  ط لس عا الفاتحة لا ب للا  

  ذ  لتاا  حاذلن  راءا  ع  ط لس عا الفاتحة انتاياعة  ي اسةِ اللاراءا . عليا  

 تا   ت  ةذلساتِ تا العل  الس    بعس الل ا  القبلعلة  الا سا لة  ي  راتِ  :  اللسا لا  اي    

   للة الل ا    ذانتخراة  اللا اعب  العا ة   ذ  ذ  لق  ة . ذ تب  اسا العل  إلن ذص ِ 

حبا   اللا اعب الخاصة  التي ت بط  العلا ا    لن العلاصر اليؤلفة ل ه ل ة علن
(1)

 . ذ ذه 

 علاصر  اعتباع الل ة  ما ا        لُلا   ؤلفة  ن  اي عةِ  ) سليا  البعس اللسا ي )

 اسةِ  العلاصر    ه حسب   اي عة   ن اللا ا لن  الي ب ةة  التي تحُا ظ  علن ا ساا ِ تُ  َّ 

((ذتحلال  الت ا ه ذالانتلالاه البا لي لللما    ه ذت ين ل ُ الا تفاء الساتي 
(2 )

. 

 لن عن اليعا ي الحا ة   ذ اليحلقة  ال ليا     ذتفرم  لن اليع ذتتت  اللسا لا   البحثِ    

 تا الحاليالآ ي لل ليا   ي نلا ِ  الحر ي لل لية ذاليعلن الياام  لتا  ذلا تتت  إلا   الاا بِ 

  ذ الل   ي ص عتِ  الحاللة  لاق عا  عن  لفلتِ    علبا  عن  علاة الأصلي .    

 علا ا  اعت ااا الياتيف حتن  تي ن الا را   ن  اي عةَ  الل ةَ    عبُّ اللسا لا ُ ذ سا تَ   

 ياعنة  بعتت  علن التخاةب
(3)

 ط  الل ة  تاة اجتياعي إ) )  ذاسا  تالن  ي   ه ن نلر:  

                                                           
أصوات ، عبد العزيز حليلي ، الدار البيضاء  –ينظر اللسانيات العامة واللسانيات الخاصة تعاريف   (1)

 11، ص  1991النجاح ، الحديدة ، 
   12 _ 11المصدر نفسه ، ص   (2)
ينظر التفكير اللساني في الحضارة العربية ، الدكتور عبد السرلام  المسردي ، الردار العربيرة  للكترب   (3)

 157م ، ص  1981،  1ط
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 ليل ة ال لا     ذ اي عة الي ع عا  التي  تبلااا  ال لاط  الاجتياعي  للي ن الأ را    ن

( ياعنة اسةِ اليل ة (
(1)

 . 

 البحث   ي اليلق  الس   ح   الل ا   ن  جهِ  يإط  ال ا ة  التي  ل باا عل   اللسا لا  ا    

) اللار  ي الا  عبط البلالة ذإ تاة اليعلن   ذا  عل  ذعل  الللة  عل      رى تعلن  اللِ   

 ذالللاب الأ  ي   ذعل   ص ه الفلا  .    عل  البلاغة( 

الع ر ن   ط   ساع البعس اللسا ي  ي تقبللااتِ   ذ ب تيلز اللل  الاا ي  ن اللارطِ       

ذ يارجِ  العر لة  عب ت علر التب ة  اليلتالة اللسا لة اللاا  ة  ن  ذع ا ؛ اتخس اتااالن  ختلفلن  

ايا
(2)

: 

 ا تن حُلابة ة  لة  ن اليلة اليعلاع ة   ذت علر :  راب إلن  ط  اللسا لا   لتة حب ث الأول

: ع ى  ط  الألسللة حفز  الباعنلن العر   ذالاا ي   لا  الل ة  يلحاة التاع خي ال لبي 

     إلن التراخ   ذا ت ا  الاسذع اللسا لة  ي الف ر الل    العر ي .للع  ا 

 الايف  لن اس ن الاتااالن    ين حلث التراخ  - يا نلت ح للا  -ذ ب حاذه  ع  ط       

لعليلة الحب اة  ا علن اليلااةِ  ا لا  للا فتاح لار  ي   صفِ   لا  ا تاع  ع  ط الل  ال

الألسللة الحب اة  لتاا  عليلا   بعسُ الل    صفِ   لُلة  لسللة  ا لة للفح    ذا تاع

ذالتحلله العليي  ذال ص 
(3)

. 

 التلا   ذالب ة ذاللرا ة لللاراءا الألسللة  لية لا تُ اان  ن حلثِ  )) ط    طذ بلن  ع       

للإ  ا لا  التعبلر ة لل ة     الحبذ  اللاع ة   ا ه   حل ع ن   تي تابر ا علن  ط  مه

                                                           
  م ،1985يوئيل  يوسف عزيز، دار آفاق عربية ، رجمة :علم اللغة العام ، فردينان  دي سوسير ، ت (1)

    27بغداد ، ص 
ينظر اللسانيات في الثقافة العربية المعاصرة ، دراسة تحليلية نقدية في قضايا التلقي وإشكالاته ، د.   (2)

 وما بعدها  34م ، ص  2009،  1حافظ إسماعيلي علوي ، دار الكتاب الجديد ، بيروت ، ط
    81ينظر سلطة النص والقراءة ، مصدر سابق ، ص   (3)
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 التي اليسليا   ذ اليفترعا  اسة   ذال يللة اللر حة اليفترعا   ه انتبعا   ف

(تخلعتا  ه  راءا علن الل  ( ذ  ت فلتا
(1)

. 

 الللُ   الحب ث  ن اليي ن  ط   حُرع اليرء  ن  نرِ ط  التحلله اللسا ي إذ سل        

 تا    لا  بتب   لاراءتِ   ا  ط   ذ الباعس  الباحثِ  علن ذالبتتا ال خية التي ت  ط الب للة

 لن  سا ة  لل ُ ذ للتا لتحلللتا   ع علا  ؛ لأط اسةِ  اللل    ا ن  ب  لا    ستقلف  ط   لُال  

نالاء لتا ذلأناللبتاصبحلا  الل ر ذ ب حسانلتلا  لس 
(2)

. 

  رم  ط   اب    ع  ط  ن  ت ظل  البعس اللسا ي ذ رى االا  صالح  ُ ترج   ع  ط الأ   

العل ع اللاب ية  ذ ن علاللةِ    تحر ر اليسليلن  ن اليلة اللل   اليلابنة  حاذلة ا 

  ع عي    التلبة   فت  العلا ا  البا للة للل     ه    ستقلف اللااعئ اليُسل   ط   حتن

 ن  الس  عالاراا  ص لرا   ساط العا   الإ  اليؤ ن  ذ حتن  تيلف  لتسةِ اللل   التلاب سلة 

عيائراا ذ م لتتا  عيه فر ا  لُ ة   ر ة ُ حب ا    ذتست تستعيه  ل صا  ل   ة  عر تتا 

 ي التعبلر ذ ناللبتا 
(3)

 لب ي علللا    ه  قل   ط   ستخب   )) : ع  ط  تسا اللب   .  لا ه

 اللار  ي .  لب ي  ط    الخقا  الب للاة   يلتالة  ذلن لتحللهِ  هِ  لقلحاتِ  عل  الألسللا    ُ 

  ر     لتلاه إلن  لااة    به  ط     ه إ  ا لاتتا بحتن  ستلف  بلان   ا ه  حبذ  اسةِ اليلتالة

الل ا    لتالة عل    قب  علل ِ  الأذلن  ط   علللا  البعجة  اللار ط    ل     لب ي

 إةلا ا   ط   الخقا  ذلا  لب ي الألسللة لتحللهِ   اليلقلحا ِ   تلالب حر لا    ط  ذ.  ذالألسللا 

((اللاا تلة  ذ التفسلر ة    ل  ن الأح ا ِ   لاح  علن التحلله الب ل    
(4)

:   ل   ائلا  . ذ 

اللار  ي .   للخقا  الألسلي اللح   الل      التحللهِ  بتب    ن الا  ايلة ذعرذعا  ط   ))

                                                           
   112القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، مصدر سابق ، ص   (1)
   33_  32ينظر الفكر الإسلامي قراءة علمية ، مصدر سابق ، ص   (2)
. وينظر التشركيل البشرري للاسرلام ، محمرد أركرون ، ترجمرة هاشرم    94ينظر المصدر نفسه ، ص   (3)

   160م  ، ص  2012،  1المغرب ، ط ،دار البيضاء صالح ، المركز الثقافي العربي ، ال
 160_  159، ص  مصدر سابقالتشكيل البشري للاسلام ،   (4)
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 اللح  ة ال خللة علا ا  ال يائر لبللة  اصة علا ة   لي ذ ط    ِ     بتب  ط    لب يذ

((الفاعلي  الألاخا    ذإلن اللما ِ إلن  لن علا ا      ل ِ  اليستخب ة
(1)

  . 

 ل   رغب - يا  للاه ُ ترجي ُ  -التحلله اللسا ي    ت  عيه ع  ط انت ط    ن  ذعلن الرغ ِ     

   رذعا    ذل ل ُ إ ياط  ا  عب التحر ر لا  ا   اللاراءا الإ يا لة ُ قللاا     الإ ياط  بلان  تب لرِ 

 بل ُ 
(2)

رات   تا  ع  ط انت  ا لة ذتحر ر ة  ي ال  نِ  تية التي  ا يَ   لأط ال 
(3)

   ذرل  

  عا  علن تلاب    رصة رابلة  ن  جهِ  ياعنةالالسلي الس   راةُ  ا علن التحللهِ   الاعتيا ِ 

  ه اليست  ا  الل   ة التي  ت  ه اليعلن  ن    لتالة  ل بقة  ذ يتاما  تسعن إلن  ت ِ 

تا لالِ 
(4)

. 

 ذ لقل   ع  ط  ي تعا لِ   ف  اللل   اللار  لة  ن ُ سل ية تلا   علن عرذعا التعا ه      

  ف  ال تا ا  اليُلابنة   ن مذا ا   لتالة  تاع خلة    ذاجتياعلة    ذل   ة    ذا ار  ل جلة 

 لأط رل   التلاب س  اعه ؛ زل اليلا لا  اليتعاللة ذالتلاب سلة للعلاه اللاا تي التلاللب    تب ِ 

 ل ج   اليُعقن اليا   ُ تااذما   حلث   يلح  الل  اليُلابس   علن  تائلا  ذ  م  تاع خي  ل

الب ر 
(5)

للتحلله اللسا ي   لأط    لبا ا غلراا   ذطِ   ن الفاتحة   تاع  ع  ط ن عاا  ذ ب 

تعا لر اسةِ الس عا اليعر ة  الإنلا لة  ُ تير زا  ذ ُ ت افة  ي  عِ    للة
(6)

 عن   لا   ذ   

 ا ة  ي لا  جبا  علن  جبا    ذُ لفتحة الفاتحة ذ لااا اللح  ة عا ة ط ُ فر ا إ ))  ـ رل 

 عللِ  ُ ختل    ذعايا   حلاه ع ز   تلبا   ل ُ  ذتسلاط  إلن  عجة   تيا تياعناط   اليعلن

 ب ستلف  ط  ي ل ُ   عر ي   ما     ذلا  عر ة    ت جب لا ذل ن   ذاليعا ي التحب با     ال

                                                           
   93ص  مصدر سابق ، ، للاسلام البشري التشكيل  (1)
    13أين هو الفكر الإسلامي  المعاصر ،  ص  –ينظر من فيصل التفرقة إلى فيصل المقام   (2)
    94ينظر الفكر الإسلامي قراءة علمية ، مصدر سابق ، ص   (3)
   35ينظر القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، محمد أركون ، ص   (4)
ينظر الهوامل والشوامل حول الإسلام المعاصر ، محمد أركون ، ترجمة هاشم صالح ، دار الطليعة  (5)
 149م ، ص  2010،  1بيروت ، ط ،
    143ينظر القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل  الخطاب الديني  ،  ص   (6)
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(( ذ  ط  ابت ُ  تائلا    علااا
(1 )

 . 

 إط   ): ) اـ (110)  حسن البلر التا عي ال  لا ه  فتتح  ع  ط  راءتِ  لس عا الفاتحة   

.  ين عل  تفسلراا  ال تب السا لاة  ي اللار ط   ع   ذ ل  اللار ط   ي  الفاتحةِ  ذ ل عل    الله 

((لة تفسلر جيلف الُ تب اليلز   ين عل   اط 
(2)

يا الس   تي ُ . ذا  لا  تي ُ اسا اللا ه   ذإ    

حس ر  تُب   ت  الز اط جللا    عب جله   ذا   ياا ةِ   رِ اللا ه ظه  ت رع علن اسا  ا   ط  

 ر ب الا تعا  عن الخط    ط   ع  طإ    راءا ا تزاللة للل  اللار  ي   ذ  سل إ ا ة  قر 

التباللي الس   ا ى  ِ  اليفسرذط التلاللب  ط
(3)

   لا ن      اسا لا  علي  القبفِ  ).  لا ه : )

    رع  للاغا  ل   ة ُ ختلفة  ا  اط عب   بلر  ن التباللي   ذ ط    لخرة  ي الخطِ 

 نتا ذإ يا   ين  لالب ا الأ ار  عُبا  ذعُيلاا   ي الإ   اليفسر ن اليسليلن  ب  ال ةُ نا لاا  

  ط الخقا ا     ااه الانلا  . للاب   تب  العلُياء  عتر  ط عن ةر  ِ    ر   لي ُ لفتح  ت  لهِ 

ُ رتبقة  لتا  إ ب  ل جلا عنيلة  ذ  عاععة   اع لل لة /  حتن الآط  اللاا تلة التي ظتر 

((لالعلة   رذتستا تلة   نللة /
(4)

ذ لارُّ  ع  ط     ُ نل اج  اعتراعا   ن  به ال لانل للن  . 

اسة  اللاراءا ةبلان علن   ب  ل جي    ف  ط  إ لا  الله إلن  ار   راءا را   عب   ا تزاهِ 

 اله ( ُ لرا   سل  علن تقبل  اللاراءا اللسا لة علن ذالإ تل  اللل   الب للة )الت عاا خ

اسة الس عا
(5 )

 اي :  ن علاخ  عجا  للاراءتِ   ساعا  را  راحه ُ تراتبة. ذ  ف  ع  ط 

_  رحلة  3_   رحلة  ا تلاع التعا ه  اللسا ي  ف  اليلارذء  2_  رحلة تحب ب اليلارذء  1

  ت خل  ) الل ة الب للة ( التي ت تيه عللتا ن عا العلا ة الللاب ة . ذتيالن اليرحلة الاذلن

  صلاغا  ذتعا لر تحُله علن الرذح الب لي ذ ا   تقلب ُ  رل   الرذح  ن  الفاتحة   ياي عةِ 

                                                           
    143 ص  ، أركون  محمد ،  الديني الخطاب  تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن  (1)
، دار الفكرر  ، سرعيد منردوب :تحقيرق  ،الاتقان في علوم القررآن ، الحرافظ  جرلال الردين  السريوطي   (2)

 420م ، ص 1996،  2، ج لبنان
   111ينظر القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، مصدر سابق ، ص   (3)
   المكان نفسهالمصدر نفسه ،   (4)

 112-111ينظر نفسه ، ص (5)   
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 الب ل   ذ لن اليباش ذالعالب ال لبي نق ع الأ  لن تر ط ذتعا لر ذلاعائر حر ا   

 لالة  ا   يا  عبر  ع  ط إلن عل ِ  ال ا عي   ذرل   تب  تحلله اسةِ الل ة التي تحتاة
(1)

 . 

  يا لة ال لانل لة لليلارذء ) ن عا الفاتحة الا (الاا لة  تياه إ باه اللاراءا الإ   ا اليرحلة   

  الس ر  ط   ع  ط  لاراءا لسا لة ) عليلة ( تعا ه اللار ط          ر    ذلعه    ن الاب رِ 

  ستعلر ُ لقللاا   التحلله اللسا ي  الي ظ   لبعانة الح ا ة  ال عبلة* للاراءا  اللار ط   يا 

اللع  ة  يا  لُرح ا   فس ُ  ُ  ا را  ي غا ةِ   اعه  ن الأ رِ 
(2)

. 

 الخاصة التي جاء  تاع خلت  ا الل  اللار  ي علن ذ  ِ ذ  ي اليرحلة الأ لرا تعُا   راء     

    لا ط نائرالز اط  ذالي اط  ذ يا   ؤ ب      ُ  لا   ل   ا   لا   ُ   ي  رلِ  تا   ا ه   ةر 

   ذا   ا ت    عل ُ اللاراءا إلل اللل   الل   ة اليرتبقة  الاا ة الياتيف الس  تلتيي 

اللسا لة الانت  ا لة التي تتلاء  ذةبلعة اللل   الأ  لة   ار  يا تتلاء   ف ةبلعة 

اللل   اليلابنة
(3)

. 

ِِسورةِالفاتحةِمنِالقراءةِالشعائريةِإلىِالقراءةِالنقديةِ:

 ت ينُ   الالا اللة ذاسةِ    لا اللةإ   ج  ِ   الفاتحة  لس عاِ  عرع ِ   لاهِ   ن  ع  ط  ل رح   

  ذالآ ا  للس ع   تائي  ذ  ذ  ع م     ل   م لي ترتلب إلن  الت صه  انتقاعت ِ   عب   ي

                                                           
وينظرر الفكرر .  113 - 112ينظر القرآن من التفسرير المروروث إلرى تحليرل الخطراب الرديني ، ص   (1)

  190الإسلامي قراءة علمية ، محمد أركون ، ص 

  و  ، الرسرالة:  هري القررآن  لقرراءة  الشرعبية الحكايرة  لدراسرة  أركرون اسرتعارها  التري  والمنطلقات* 
   المرسررل أو  البحررث واهررب بررين تررربط:  فالرسررالة. والمعررارض ، والمسرراعد ، إليرره والمرسررل ، المرسررل
  أنّ  إذ ، إليررهِ  المرسررل مررع عقررداً  ي نشررئ:  والمرسررل.  القيمررة وموضرروع الررذات خررلال مررن  إليرره والمرسررل
  : والمسراعد.  البحرث موضروع يتلقرى الرذي هرو:   إليهِ  والمرسل.  راغبة الذات يجعل الذي هو الم رسل

 إلرى الرذات مسرعى يعرقرل الرذي هرو: والمعرارض.  الموضروع علرى الحصرول فري الذات ي عين الذي هو
 مجموعرة ، السررديات معجرم ، الشرعبية للحكايرة اللسراني التحليرل فري للتوسرع ينظرر.  الموضوع امتلاك
      427ص ، م 2010 ،1ط ، لبنان ، الفارابي  دار ، القاضي محمد إشراف ، مؤلفين

 129_124ينظر القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، محمد أركون ، ص  (  (2
       140 - 135، ص  المصدر نفسهينظر   (3)
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 اللار  لة
(1)

الإجا ة   با    قرح  ع  الأنئلة التي لا  ستقلفُ   يلُ  اُلا إلا  ط  ) لا )   لا ه :  

علتا .  ال يء الياالي الس   حلُ   ِ    ذالييتلف عن التحلال  ا   ط   ستقلف ذص  

 ال ععلة العا ة للخقا     ه لاي لي  ا ه     لب : ذص  المرذ  التي لفُمن  لتا

((لافتي لأذه  را  ن عا الفاتحة    ه  
(2)

  تعا ه اُلا  ف     للر علن اعتباع  ط   ذا .  

 الل  الس   ر ب  راءت ُ  للر )  ل ُ : )  عح ُ الس ع  ذاسا   ن عا الفاتحة تعُب  ن  لاعِ 

(  بر ذ  ار اتساعا   اط  ب  لُاه إلللا تحن ان  اللار ط (  سبلا . ذا   ُ  هُ جزءا   ن     
(3)

. 

  ي   46 ي ع س اليبذ ة ال للة  حته الر    ذ رى  ع  ط  ط  الل  اللاللر الي ع ل   

 ن   ن اليفلب  علن الأ ه  تاع خلا     ط    لار  الفاتحة )     ُ ) لا ه :  إرن ع اللار ط  ترتلبِ 

(((    46( إلن الس عا ع   )  1 لاه السلام الييتب  ن الس عا ع   ) 
(4)

. 

 ي  الللاا      نبف ع را  را  هُ ع عة  ن ع عا ِ  إط  الفاتحة التي تتُلن  ي  با ةِ     

ذرل  للع  ة  زل التلبة علتا  ؛  تعُلاب  تا  اللاراءا  الل     لا  عن السُّلن  ي الللاا

 ا  تتا الل   ة ذعر تتا  ي
(5)

.   

 الفاتحة  حالتلن  ن حالا  اللقُ لزةُ  لن ل ا ا   لارذء تي  ذ يا  لااع إلل   ع  ط  ي  لاط 

عب ر علتيا  تسيلة اليلق  تلن الاذلن ذالاا لة
(6)

 لق  ة  ز  لن)  لب ي علللا  ط   يُل  )   لا ه: 

 عر تا  لا  يُ ن  ط   ظ  تا اللبي حلاللاة   عين  ظرذ  ذ عباعا  ذلن تخُ  الايه التي تلف  

إلللا  تا ة    ذالس    ذصه  للا  ذ الس   اليعقن   لق  ة  عا لة  تخ    الل      با    ذ  لن 

   اليبذ ة   ي ع سِ   الفاتحة  الي ع ل   تل ةُ  تلاذا  . ذ لالبُ   ِ       لب ي  ط   لاراةُ  ذ  ط  

                                                           
   116، ص  أركون محمد ، الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآنينظر   (1)

118، ص المصدر نفسه  ( 2(   
 113، ص  نفسه  (3)
    118نفسه ، ص   (4)
   119ينظر نفسه ، ص   (5)
ينظر القراءة المعاصرة للنص لسورة الفاتحة عند محمد أركون ) عررض ونقرد ( ، د. محمرود علري   (6)

. 40ص  م ، 2015،  4الرريمن ، ع ب ،إ ،أحمررد علرري صررالح ، مجلررة قلررم للعلرروم الانسررانية التطبيقيررة 

 119وينظر القرآن من  التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، ص 
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   جيلف اللال  ال عائر ة علن(. إط   فت   الفاتحة  حُلللا  نانا   ال للة )    اليُلح 

 عن الاا لة اليلق  ةِ  علن لاقةُ س    ذ ع ةُ ب    ل  ذاي.  ذالسلا لة   الل   ةذ ذاللاا تلة

((تفسلر  ة  ه غلر ُ لفله عن ُ ياعنة   للة   ر ز ة  ةر   تراخ 
(1 )

. 

 ( عليه وال وسلمل الله ص) اللبي ذ ع  ط الا  حاذه التيللز  لن ال لا  ال فتي الأذه الس   قلا ُ    

ط الي ت   ذاللاجز    الس  ذصه  ي )اليبذ ة الرنيلة   ا   خاةبل   ذ لن ال لا  اليبذ  

إلا  عال   ذل   ب َ   اليعا  الأع   ي .  اليعلن الأذلي لل لا  ال فتي  ب الي للاة (  حسب

علن  رفس  لليُ  اليعا ي ياعس عللِ  الإنلااة   ي التفسلر      إنلااة الس   ُ الي ت    ال لا 

 الل  .  اسا 

  اليلق  ة الأذلن  حسب  تعبلر  ع  ط لا   يُ ن ال ص ه  إللتا   ذ عر ة اليرا   لتا     

  ي الللاا   ذ تلنالتي تُ ذتي ن عا الفاتحة  اليبذ ة   ي اليلاح     ا ا اليلق  ة الاا لة 

 الت حلب ذاللب ا  ذالأ ر ذاللتي   ذاسا  اتة عن   اليتعللاة عمليةال يعا يتت ين ال

 غلر ))  يا  ط  ذص   ع  ط للتراخ التفسلر  الق  ه     ُ  ا   اليُفسر ن عللتا .انلااة

التي  -   ا  إلااعا  ل  إلن العلا ة  لن تلاذا اللااعئ  لفله عن  ياعنة   للة  ر ز ة

  ذاي   ُ  عتبر اللاراءا ال عائر ة  رل      ذ ذالتفسلر   -ياعنة الب للة الير زا يُ  لفتا الا  ال  

التفسلر ة   ذ  صلة إللتا ُ تعللاة  اللاراءاِ    ب للةاليُياعنة ال
 

))
(2)

  ذا   ا نلس رةُ  ع  ط   

 رذت   لا   راءا  ن عا الفاتحة  ي  حب اِ  عن 
(3) 

.  

ذ ب  ليح االا  صالح إلن  ط   ع  ط ا لن حلات   ي إ ب  ل جلة  ا  ة تحاذه  زل التلبة    

عن الل  اللار  ي   ذنلب اللابانة  ل     لا ه  سل  )) إط  ع  ط  ستخب   لقلحا  

 لسللة  ح ة للتحبخ عن اللار ط    ت   لا ه اليلق  ة  ذ العباعا الل   ة  بلا   ن الآ ة 

                                                           
   119سير الموروث  إلى تحليل  الخطاب الديني  ، محمد  أركون  ،  ص القرآن من التف  (1)
. وينظر  41 – 40القراءة المعاصرة للنص لسورة الفاتحة عند محمد أركون ) عرض ونقد ( ، ص   (2)

   119القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ،  ص 

41عند محمد أركون ) عرض ونقد ( ، ص ينظر القراءة المعاصرة للنص لسورة الفاتحة    (3)  
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ه اليبذ ة اللللة  بلا   ن اللار ط ..إلخ ذنبب رل  ا       ر ب تحللب اللار  لة   ذ لا 

ال حلا  اللاا تلة التي نرعاط  ا تستح ر علن ذعللا علب ا  تحبخ عن اللار ط ((
(1)

 . 

 سورةِالفاتحةِ:ِتلقيِقواعد

ِلس عا الفاتحة   اي :   ذ سيلتا )  رذت   لا  (  ي  راءت ِ     اعب   حُب   ع  ط علاخ    

 تارى   اراءا   اه   اف  اليتيااي  البرت   ه     ِ    ع  ط ذ حب ةُ  :  البرتوكولِالشعائري  

 ُ ارع ال لياا  اليلابناة    إر  )  اليسال ) الإنالا ي    فستا صحلحة  ان  ذجتاة   مار الا عي

 الفاتحاة لأذه علاءااا  اللباي   لياا ِ  للفاتحة  عُلب تحللن  ذ تاسلب اللحمة التبلالللة التي تلفاظ 

 للخقاا  الخاا   اليلق  اة الأذلان .   ا ُ  العا اة    را ذاسا  علي    ُ  لتلاي  ن جب ب  الحالاةِ 

  لتلاي  الي ا   ال عائر ة   ذالت اصه الرذحي  ف جياعة الياؤ للن الحاعار ن ذال اائبلن ذ

  ااه التعااالل .  يااا  ذ سااتبقن   ااالالتزا   ال خلااي  ل ااه  ااؤ ن  اليلاااام  الااس    ر قاا ُ  اااه

((الفاتحة  ذاليُ افة  ي الآ ا  السبف لس عا  الي حن  تا
(2)

 ط الياؤ ن  مان . ذ ارى  ع ا ط  

 الالة   ذتللاس  عذحا ُ     تا  غلار ُ لاتلاف  تاسةِ  الللاا  نتب ل ُ  ن عا الفاتحة   ي   ط  راءا 

 ( ؛ لأ ا  ُ لار علان  لتا   لب )اللاراءا  القلاسالة  ال اعائر ة للحط  اللاراءا   ذ عيه جاابا  

للس عا  الل   ة  البعا ة  ذ اليا ا تحب ب
(3)

 .  اللاراءا القلاسلة  للس لب تا اللاابعا علان الفلاه 

  عيللاة  اللافاز علان اليساا ا   التف لر اة ؛ لأط ذ  عا عتِ   التعبب ة   اللار ط    ع عة لن 

إ ياا  تا تن ال ارض  لتاا   لن  م ان اللازذه  ذال جا     اي  الحاعار     التي تفله  الز للة

الأذلن للزذه اللار ط  الببا ا   ف    للت اصه الرذحي
(4)

 . 

 عر  ا  ط  ذ لالب  ِ   ع  ط تل  اللاراءا التي اتبعتا اليؤ ل ط ُ لس : ِالبرتوكولِالتفسيري

   اعب   (   ذلا ل ا    لا  تفسلر ة علن  بى  رُذط ياليلق  ة الأذلن    ) الخقا  اللار  

                                                           

  (1) 119 ص ، الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن  

   120 ص ،المصدر نفسه   (2)
    المكان نفسهينظر المصدر نفسه ،   (3)
   319الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون ، مصدر سابق ، ص ينظر   (4)
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 تفسلر  خر الب ن الرام    الا تفانلر العلياء الس ن  سرذا اللار ط   ذ ااه رل ذاليلال   

ر الأ  لا  التفسلر ة ذاغلاااب   - حسب  ع  ط  -الس   عب 
(1)

 . ذتتيلز اللاراءا  التفسلر ة 

  اعتيا  اليلق  ة  الاا لة   لفتتا   لا  را ذصا ة    خل ةا   اليلق  ة الأذلن  ) يا  رى )

 ال عائر  . ذ ب    ي البرت   ه     ه عف    تيُاعس عيلتا  ذ فسرا   يساعبا اليبا ئ التي

    راءا إعا ا  ه تحلر  تي.  اسا    لا  حتن   س تا   يُ ن ذلا  ُ لابنة  اليبا ئ  اسةِ  ظلن 

 ال لانل ي العلر  ي الإنلا لة العر لة الفلسفة  تب ه حتن   ستقلف ل  حبذ  عين للفاتحة

(( ط  تااذماا 
(2)

  . 

ذاليلاحظ  ط  ع  ط ل    لابه التفانلر الإنلا لة  ه   عباا عائلاا     
(3)

   ذ رجف السبب  ي 

 رل  إلن  ط اليُفسر ن ال لانل للن  ب تااال ا التفاعه الحاصه  لن الل ة ذالف ر   ناس

الل  الب لي لفت ِ 
(4)

  . 

 تي :لآالتفسلر ة ) التلاللب ة (  ذاي  ا  اللاراءاِ اا ذ  ف  ع  ط عيا لة  با ئ تتح    بذعِ    

  تاعاا ا  للفس ِ اال ليا  التي   الله    ج     ذلا  ي ن التحبخ عل ُ  الا  ن  لاهِ  .1

   ي  لا ِ  . عيلتاذانت

ل الله عليه ص  حيب ) اللبي العر لة    ن  لاهِ  الب ر   ر  را   الل ةِ  إلن جيلفِ الله  ت ل   .2

 ( .  اله وسلم و 

   ع  ة اي اللار ط ال ر   . يف  لا  ُ  ي  ُ بذ ة  ج .3

 ال ج     ذاليللر  ذاللابع   ذلا  ي ن ع    .   ُ   لا    لا ه  ه لايء عن  لل  ةِ إ .4

 .  هُ  ا   لا ل ُ  ا   ه  الحلاللاة )     الحلاللاة   ساتتا ( .5

 الس ن تللا ا اليؤ للن الأذائه  الانتعا ة   الهِ   ي ن   عر ة  اسةِ  الحلاللاة عن  ةر  ِ  .6

                                                           
     120القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، ص ينظر   (1)

120 ص ، الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن    ( 2(  
    85ص ، ينظر سلطة النص والقراءة   (3)
 161ينظر النص القرآني وآليات الفهم المعاصر ، مصدر سابق ، ص   (4)
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 ال حي  ن    اللبي  بالارا  .

     اللبي ذعف اليؤ للن  ا ه  إةاع البائرا الت ذ للة    ه نالت  جيلعا   ا ه ط  إ .7

(  اط  لا    بذع  صل الله عليه واله وسلم  ذ لالب  ع  ط  سل  :  ط اللبي ) اسةِ البائرا 

إلن ا ترال ت ذ لاتت     فست     ذطت ذ ه   ا  اللار ط  لفس    ذ عب   ت  نل قر

 ذإلن  ط  بلا ا  لالب ن  تسة الت ذ لا   حب نلن  ا ه  ائرتتا .

 تا عل    تعليلا تلاللا  ال ص هعل    اللح     ذالل ة   ذاليلق    ذالبلاغة     ل   إط   .8

   ذتتلحُ لليسل  انتخلا  اليعلن  ن الل  إلن اليعلن ذتلاللا  إ تاة اليعلن
(1)

 . 

 للل  اللال  الل   ة اليح ة  : ذ تياه  اللاراءا التي اتبعتا  ع  ط لبلاطِ لبروتوكولِالألسنيِِا 

    لية  ل ُ   نت  ط   ع  ط   لا ل ُ   ا   ه   ط     يعلن      ا     لاب ة  اللاراءا  اسةِ  ذإط   ال ا ف

  ن  لاه  راءتِ  لس عا  اتبعتا  ع  ط  با ئ عا ة   انت  ا لة  ذ ا تراعلة. ذ الاك  يسة

الفاتحة   ذاي  الآتي
 :

 

 .ل  الإ ساط  يُاه    لة  حس نة  اللسبةِ  إط   .1

  عر ة ال ا ف    ه صحلح  ذ  قا   اي  سؤذللتي ذحب  . إط   .2

   ذ ن ذج  ِ  الراالة  ن التاع خِ  اسةِ اليعر ة تُ  ه جتبا  ُ ت اصلا   ي اللحمةِ  .3

التي تحب  ن لارةي ال ج     لفتي تااذم الإ رااا    ن  جهِ  الب ر    الالس

  ائلا  حلا  ذ ت ليا  نلانلا  ذتاع خلا  ذا تلا  ا  .

 الي ل  .البذغيائي  السلاةِ   اعة حبذ   ت رع  رذة عباعا عناسةِ اليعر ة  .4

 :  ط  عا   ف  ساع ن  ي   ا  ذاسا الخرذة  ت .5

 ية الانتلاراع تااة الله .عذحلة عب    _  ساع الل  ي : الس   لا    حر ة  

 العليي  خقا ال ب  ذ ع   _  ساع الباحث : الس   تخس البحث العليي  ياعنة   اللة
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لا  تلار بلا   ؤ تا            بع  إلن تااذمةِ  ي  رحلة  لاحلاةح
(1)

  . 

 لِ     ه  ط ت  ط اسةِ اليبا ئ ذاعحة  يا  )اسةِ اليبا ئ  ائلا : ) علنذ عل   ع  ط      

علن  تحالاي     ع   ا عا     ه       ذ التالي  ا عا علن تحالاي ُ ه ن ء تفاا  ال فا ة

 (تباللي   ذإ ا إلن  حاذلة للتفسلر الا تزالي ( ه جتب ا إ ا إلن   رذل   حُ     ه ت ذ ه
(2)

. 

 الللاب  الس   ذإط اسةِ  اليبا ئ ال يللة التي  تح ُ    راءا   ع  ط    تستلب إلن الي   ِ     

 ؤنس   عه اليعر ة علن   ناس اللاقلعة ذاليراجعة البائية لليعاع  اليُلتاة
(3)

 . ذ ه  ا 

 تلاب   لاب   زل ُ  ع  ط عين اليرحلة الاذلن    ال يء اليلارذء . 

 ن عاله ل ع  ط  تح   لا    فلتا   لسللة الأ  اللحمة ا ا  ا  خ  اليرحلة الاا لة ذاي     

نياء ذالأ عاه    ة الخاصة   إر  لا    بعانة الأالفاتحة ذتفحلتا علن ذ    للتتا الل

ِ   ِس  ِ  )) ذ الآتي : ن عا الفاتحة  بتبئا   عرضِ  ذال يائر ذاللفا    يَنِ  اللَّّ ح  حِل ِ  الرَّ  الرَّ

بُ  (1) ِ   ال حَي  يَنِ ( 2) ال عَاليَِلنَ   عَ  ِ   لِِلَّ ح  حِل ِ   الرَّ   َع ببُُ   إِ َّاكَ ( 4)  الب ِ نِ    َ   ِ   َ الِ ِ  ( 3)  الرَّ

تعَِلنُ  ذَإِ َّاكَ  بِ َا( 5)  َس  رَاةَ   اا  تلَِال َ  الل ِ نَ  الَّسِ نَ  صِرَاةَ ( 6) ال يُس   ال يَ  ُ   ِ  غَل رِ  عَلَل تِ     َ  عَي 

ال ِلنَ  ذَلَا  عَللَ تِ    (( (7) ال َّ
(4)

. 

 :    اي   لر إلن علاخ  لاحما  حتن ن عا الفاتحة تحللل ِ   ي  ع  ط   رل ط   اذ     

 ي  ) البسيلة ( ل   تف  الفلاتاء ذاليفسرذط اللابا ن علن   ة الآ ة الأذلن))  لا ه : .1

 تخس    فا   ن اسةِ اليلا  ة التي   ذ انتبعا اا . ذلا  ر ب الا  ط   ن عا الفاتحة

 لاحظ   ط  اسةِ الآ ة   ط   لاط  ر ب   الفاتحة . ذل ن تتااذم الحالة الخاصة لس عا

                                                           
 123، ص  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن ينظر  (1)
   124، ص  المصدر نفسه  (2)
   321ينظر الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون ، مصدر سابق ،  ص  (3)
  7-1: الفاتحة سورة   (4)
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ن عا الت  ة . ذاسة الآ ة عباعا عن صل ة  تت رع  ي   با ة   ه ن ع اللار ط  ا عبا

ا  ت فلعلة  ذ انترعائلة ذت      للرا  تي ن  راءتِ   ل حبةِ . ذن    ه  حب راتتا  ل 

عب   ة الآ ة  ذلئ  الس ن  ا  ا   رى   ط   التحلله الألسلي نلبع   الأحرى     

(( ي الفاتحة
(1)

 . 

ذللس علن الترجية   راءتلا ن   تعتيب علن الل   العر ي إط   )) ذ  ل  : .2

الترجية .  لتسةِ  البقلئة   ن  لفلة حل ه البل عا بل     ر ب  طذرل  لأ لا    ؛الفر سلة 

     علب ا ُ   ذترجيتُ         ه    لن  ال رذعا اليسا ة  ال ائلة  ن  يا  ر ب  ط  بل  

((  رى   إلن ل ة    ل ة     لتلاه  ن
(2)

 .  

   ه   جبا   عرذع  اليترج  ذالل    الأصلي الل     لن التيللز اسا ط    )) إلن ذ لتتي .3

   ا  ي عرذعا     ه  ُ ذل ل  .  اللق   ذ اللا ه عيللة ذص   جه  ن   عل ُ  ذلا لبذحة

((  ي ط اليلااه  ذ عيللة اللق    ذتحلله اليلق  ة اليُلااه  ذ تحلله  خ  
(3)

.  

ذ ساب  ع  ط  عب رل  إلن  ط  عل  التحلله الألسلي  يُلز  لن عيللة اللق     ذ  عه    

    ذ اليتحلالاة   اليُل ازا   ذ العباعا اليلق  ة   اليت ل     ذ لن  ه بِ    اللا ع  ن الل     إ تاة

  علاء   اليت لية السا   تب ه   عجة    ط  لال    للا  تلحت ا   ت ) ط  ائبا اسا التيللز اي ) س رذ 

عيللة اللق  ذ  ياة اسا التب ه .  يا ذ  تا تتلح للا  ط  ع   إلن اليلق  ة  ي صلاغتتا 

 (( عانة إ تاجلتتا  اللاجزا  ذ الي تيلة  ن  جهِ 
(4)

 حسب  - اليت ل   ذ اللاة   الل   . 

الإلتي   ناس   ذرل  الي  ف نلؤنس عللِ     عا   قلرا   تعل   اليلبعِ  ل ُ    ف   - ع  ط 

لسا  راةُ    تا الل   ةلسل  اعتيب  ع  ط علن  لااع ة  لسا لة تعُب اللل    لن ُ ستلالة  قبلعتِ 

 ن اللا اعب التي لتا اللابعا ذاللاا للة ذ   ساب إلن عرذعا  راءا الل  ا قلا ا   ن ل تِ  

   ي الترا لب  حلث  ت  ط  علبا عن  ائِلتا .  علن  التح  ِ 

                                                           

124القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، ص     )1(  
   المصدر نفسه ، المكان نفسه   ((2
   125-124 ص ،المصدر نفسه   (3)
 125، ص نفسهالمصدر   (4)
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 لبط  ن ذ تي  اليلال   اليعلن تتلئة ا  اللا ه  ذ اللق  عيللة  عانة  ن  ال رض لسا   

 اليلااصب  ي   ةتعب   اءذاللار   السا علن لبى ب  ل    اليت ل   لبى ال احب اليلالب))  ـ. اليت ل 

(( ذاليعا ي
(1)

    ار    ه  ع     الخقا  صائ ا  ذ  ة  لرا ة     احب   ذ ل يا ): )  لا ه.  

  اليت ل   ذ اللاة   لالبِ   ن  التالي  ا تر لا  ليا   اليار  ا اليفر ا   ذصب   ة احتياللة

 علللا  قرذحة  تية  مه     ب ة    تحب بةُ  ذ  اليعلن  لااع ةِ  إلن التا   العيه اسا ذل ن

   ذال لا  ال لل  ة   لن تبا ه  حله حلث لا لل     ل     تعل   ا  ي  نليا ذلا  انتيراع

(( ذالحر ة ال رذعا   لن ذاللا ه الحلاا  لن    ةذالل   العال   لن
(2)

  ع  ط  ط   رل  ذ علن.  

   للب  ذإ يا   العر لة  لل ة  اللح  ة  ذال  ا ط  اليعا لر      ابا لِا   ن للس        رى

 إط:   فا اا    لة  للا   ع سُ   ذاسا   اليتحبخ  ذ اليت ل    لاعا    ت ِ   علن ااتيا لا جه

  ي  اليت ل  ؛ اليت ل   بهِ   ن اللا ع اليعلن لفت ِ  ذتتتل   تت ُ    اللق   ذ اللا ه عيللة  عانة

  ُ ختلفة ذ لااصب    تعب ا  لاراءا    ت تن اليعلن اسا ل ن   ذاحبا    علن  لبعُ   لالبةِ 

 .   السا ف لبى اليعا ي

 )  ن   ذا ِ )   اليست  ا   ذ اليحب ا   يا  سُيلتا  عرضِ   عب رل   لا    ع  ط ع     

البلُن اللح  ة      ع  ذصفا    ذعيائر  عُ  اللما  الفعلي   ع  اللما  الانيي تعر   ذتل لر

( (ل   لاهُ الأذماط ذالعرذض ذالإ لاال   إط   ذ  لرا  اللمُ 
(3)

. ذاسةِ اليست  ا   ذ اليحب ا   

 ت   لاعا  اليت ل    ذ اللاة   ذللس       تاذإ يا  لب  ن  لالِ    اعتباةا   ل   ستخب تا 

لل ة العر لةاللح  ة اليعا لر 
(4)

  . 

 : فاتالمعرَِ   

 الفاتحة  حلزا    بلرا   ي ن عاِ  ت  هُ  ا  ؛ رل   لأ تا  ع  ط  الحب ث عن اليُعرَّ  ئ بتب     

  الاعا ة   ذاسا  ا  تحب   ي   لِ  :   اط  عر ا    ا  )  ه (     ـن اء  ا  اط  لتا  عر ا   

                                                           

125، ص  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن   (1 ) 

126 - 125المصدر نفسه ، ص    (2 ) 

 125المصدر نفسه ، ص   (3)

ينظر نفسه ، المكان نفسه   (4) 
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    ذ  نياء الفاعه ذاليفع ه  ِ     ذ اللفا  )  لُاحظ  ذلا   ط  جيلف الأنياء )  ن  لا ع)

 ذإ ا   انقة ت يلة تعر فلة   اسا  علي  ط  هُ  االانيلة( ُ حب ا إ ا   انقة  ه التعر    

(( تحبخ عل ُ  اليت ل   عرذ  تيا ا   ذ  ا ه لأط  عُر  
(1)

 اةة.  الأنياء التي حب اا   ن 

(   ذ انتالاء اسةِ الأنياء    الي       ال اللن ) اه التعر   (   اي ) الحيب   اللراة

تا   إر  رى  بلِ   ن   سب  ة    لية ) الله (  ذ  لاا ا الأ رى  جيلف اليحب ا   ذ الأنياء  إط

  ط  اسة ال لية ذ ا ن   ر ز ة ذ نانلة  ي اليعلن   علن الرغ   لية )الله ( تحته   ا ة  ط  

 لية )  عين( ف  ذاحبا  را إلا الفاعللة  ل عا تر  ل    تا   لتا  ر ز  ذ إللتا   اع
(2)

  . 

  )اللسا لة    للا ه : ) اليرت ز إلن اليعقلا ِ  تحللل  ذ  ِ  علن ( اللهع   تلاذه لفظ الالالة )   

 غلر  تبل ع  الرا   ي اللل    إط تعر   إل  عن ةر     اا التعر    ب  حلللا إلن  فت    

  اليلاا ه    إط اسا   - ( 45ع   )   (  إلن 1الس ع اللار  لة   ن ع   )      -للفاتحة  السا لاة 

   ترك  ر     ي ط   خبا تسيلة  ذحلبا  ذ   لة   حه  انت  إلن  ط  حهَ  التعر    يله

  ا   بالار  ا    ه التعر    ه رحنلاُ    لاب   للتحب ب  الاب ب الي ي ط تابلن ذلأجه. رُ ت ل  

(( ن  به انتخبا   نياء الببه  ن   ااه : الرحين الرحل    ع  العاليلن 
(3)

 .    

 ذ يعلن   م  ط   لية ) الله (  ب  حُب     ن  به  )  ه التعر   ( ذ ن  لاه نلسلة  ن    

  نياء الببه ) الرحين   الرحل  (  تيا   ليتاط  ت تلاط  عب  لية  ) الله  (  ي  الآ ة الأذلن

ِ   ِس  ِ  ))ذاي  يَنِ  اللَّّ ح  حِل ِ  الرَّ  ( اي  به عن  لية الله( الب ِ نِ  َ    ِ  َ الِ ِ  ))  ة ذ سا    (( الرَّ

(    تي ا  ا  تحه  حه  لية ) الله ((العاليلن  ع    ))   ةذال يء رات    ي 
(4)

 .   ا  ليا

 الان   ))  تعل   الللاغة  الت فعلة  ذ الانترعائلىة  ذ لالب  تا  ع  ط الا البسيلة    إط

  ا   ن  ا    ذ  عر  عن  ةر   الله  الس    ُ  ه  ُ حبَّ      بالارا  ن  ( ُ حب   – ـاليستخب   )  

   لبع ن  ستخب لن  لعتلن   بهِ اللاحلة اللا اعب ة  ذ اللح  ة . ذل ل ُ  عب  ط  ستعا   ن  ِ 

                                                           
   126، ص  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن  (1)
 المصدر نفسه ، المكان نفسه    ينظر  (2)
 نفسه ، المكان نفسه  (3)
  نفسه ، المكان نفسه  ينظر  (4)
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  تلام ... ذا سا  تاب الللاغة التعبلر ة ا  ان   لية   الان  الأ اه   إ  ُ  خلف علن اليحبَّ 

  الأ رى با   ي  الللاغةِ ذ تاس    فر ات لالة     تائلا  ل ي تتخس ن  (  فستا ذ ب عُ لن-ـ) 

((عيلر لاخلي  بهِ  ن  ِ  ن إلا  ني  تعالن   حلث إط الله ل   عب  سيَّ اال ائعة :  
(1)

 . 

 البسيلة  ظتاعِ إتما ر  ع ا ه تر لبلة علن   : للاب  لا ه  ذ علن رل   ط  ع  ط  عا   ط   

  عن لفظ الالالة ) الله ( اليتعل  الله  ذانت فاع   ن  لاهِ  انترعاءِ تا  البالة علن  ل عتِ 

  الا   ب  لفمة ان    لعتلن ) الرحين الرحل  ( اليتعللالن   اه   ذالا  حبخ  التر لب تعلللا  

 تعالن  الا  .   ر  لا للا  اني ِ  لا  اب  ال   ي تر لب  

 حيبُ   إر  رى -ـ : الحيب  ذ  ل  لية ي   ذ ر ز  ع  ط علن  لية   اا التعر   اليُتيالة    

  ط  لليُفسر ن اللابا ن التفاتة  ذ قلة   ب   ع ن الأايلة اليعل  ة لتسا الانتخبا     يا   ع ن

 التعيل  الز  ا لة  لية ط    اا التعر   لتا 
(2)

  لا ه الرام    ي  تا ِ   )     ذلسا  ستعلن 

 ) الفائبا الاا لة       ُ ) لية الحيب :  إر  لا ه الرام   ي  لِ   خل ِ   (  التفسلر ال بلر 

 العباعا  الاا لة  ذلن ل ج ة .  حباا :   الله ذل ن  اه ) الحيب ه ( . ذاسةِ   تعالن ل   لاهُ احيب

 حيبةِ     ا ليا   اه ) الحيب ه (  لاائه   ا عا  علنرل  ال رل    ط       ل   اه احيب الله   ا 

 رل        اط   حي  ا    به  حيب الحا ب ن   ذ به  لا ر ال ا ر ن .  تؤلاء ن اء  لاب   ا  

 الأ بِ  إلن  ل     رذا    ت  تعالن  حي    ن الأمهِ  حيبذا    ل   حيبذا   ذن اء لا رذا    

(( حيبةِ اللاب   ذ لا ِ  اللاب   
(3)

 .  

   رى  يا حب اا  ع  ط ذاي ذظلفة التللل  اليتيالة     ا  إلن  لية التعيل  ذظلفة  

 ) اللراة اليستلال    الس ن   عين عللت  )= اليلع  عللت  (   ) ي الترا لب الل   ة التاللة : 

 الي     عللت    ال اللن .  تسةِ الترا لب اي عباعا عن  فاال     ذ  صلا   لاخا 

                                                           
 126، ص  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن  (1)
    127_  126، ص  المصدر نفسهينظر   (2)
ـ هر 606بو عبد الله محمد بن عمرو الررازي ) ت أمام . وينظر التفسير الكبير ، الإ 127ص  نفسه  (3)

 191م ، ص  1995،  1ط ،بيروت  ،( ، دار احياء التراث العربي 



64 
 

   لبح  بذعةِ  ائلا   خاةب علب ا اليُ  بهِ     ذ ا للن للتحب ب  ن  ِ اليت ل   بهِ  ن  ِ    ن  ب ة   حبَّ 

(( ذ ُ ت ليا  
(1)

 . ذاسةِ الترا لب الل   ة التي ر راا  ع  ط اليتيالة  ي عباعا  )الي    

ذ  خللن    ن  ذ عرذ لن  ي   ة الي ر ة لن( تبهُ علن  لاخا   حب  عللت  ( ذ ) ال ال  

اللن (   ال   ذ ) الي     عللت    ـ   عت ا  ذلسل   الرنالة لاحبِ ل عبائت   للرنالة   ذ

  الخقا   صلاغة اؤلاء الالاخا  ذإ يا ترك  لب  ط  اللار ط ال ر   ل   ساب إلن تحب ب

 الحلاللالة  ت   نيائِ   الالاخا   تسيلة  ست ى  إلن لزه   العي    ذال ي ه   ذل    ل عاِ 

اللار  ي  الخقا   تا تيلز  نانلة نية ذاسة
(2)

. 

  الإعا ة    تسةِ اي الت يلة التعر فلة التي  لااع إللتا  ع  ط  ي    ا  ليا  خ  التعر    

 تفاعه  ح  ة  ُ تبا لة   لن الي ا    ذج   علا ة عن اليعر ا     ت    رى   ا ئ  حب ا 

 ن  الله ( - ـ(   )  ذ   ( ذ ) س  الله ع  العاليلن ) ـذالي ا  إلل   ي التعبلرا  اليُتيالة  

 تي علا ة   ج  ا علن  ست ى اليعلن
(3)

)  اليعلن ال ائف ل لية ع  )  ذ نلب ):     لا ه 

  : ةر   القر   اليحبَّ  لا  عن  ل صلا   ذ ُ خل   (  ب  صبح   يا  لا ه : نلب البلن  

 ذم ا لة ( . ذ الع س  إط    ائلة عاليلن  ) ذاي  لية تعلي ال  ط  لفتِ  حلاللاة    

((تحن تبعلة ع   علن الرغ   ن لا  تائلتتا   ع عة عاليلن 
(4)

لسا  إط اسةِ اليفر ا )  . 

ع  (  ب   لالن  ن  علااا الي ل   ذاليتعاع  علل   إلن  علن عاط    ا    ذلا  ي ن  ط 

 ت تن اسا اليعلن إلا  ف  لية العاليلن      ت  ط  لائية لخال  العاليلن) الله تباعك ذتعالن 

 ة اليعل  ة .ال عللاة  لن ال ظلفة اللح  ة ذاللالي ب تحلالان العلا ة  ذ سل   (  

 ِ:ِِالضمائر

 ه صلفا  يا  ت ))ط  ال يائر  لرى     اصه  ع  ط تحللل ُ را اللزعة اللسا لة لس عا الفاتحة    

اللحما   إحبى  يا ه . ذتحلللتا   ه اليت ل  تب ُّ   تا عة التي تتلح يحب  ا   ر  ن  صلا  ال

                                                           
   127، ص  ، محمد أركون دينيالخطاب الالقرآن من التفسير الموروث إلى تحليل   (1)
 المصدر نفسه ، المكان نفسه  ينظر  (2)
 نفسه ، المكان نفسهينظر   (3)
  نفسه ، المكان نفسه  (4)
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الحانية للاراءتلا   ذرل  لأ   نلابر ا علن  عالاة تل  اليس لة الحس انة جبا  ذالخاصة 

(( يؤل   الل   
(1)

 .  

عيلر )  ا   الخقا  ( الفاتحة     ع  ط   ي  ن عا   تعرض لتا ذ ن ال يائر التي     

   علن  ن تت ج  للبلالة ا ( س  ذع   رتلن  ف    اا  الفله ) إ َّ ال الخا   ي صل ة اليفر 

)  ستعلن(  لية  ي الانتعا ة   ل ُ   قلب ذ ن   (  عببُ )   لية  ي  العبا ا ل ُ 
(2)

ه  رنَ .  اليُ  

(    عين  )   لية   ي   ح  ا     اعلا     لفت ِ  الأ لر ال يلر  ذ ع  .  نبحا   الله ا  الا إلل 

ذااب ا
(3)

 . 

نَ    ا  ي الالائلة الي ا ا الأ رى )    لرى  ع  ط (    عَلَل تِ    ال يَ  ُ   ِ  غَل رِ    عَلَل تِ     َ  عَي 

 اليُستخب   ي )  عين (   ( تاء اليخاةب)  ح  ِ  عن ةر   ال يلرالفاعه اللح   صُر  ط   

 لبعِ  اليخل  لن     ا  ي الحالة الاا لة   ل  ط  للعقا ا الييل حة  اعلا   ت  اليُعتر   ِ  

السلام   ذا    ن  لاهِ   فرذضاللح     ط الفاعه الع سُ تيا ا    إر  لحظ  ع  ط 

   ُ إذ ذللس  لرحا        ه  ل ل ُ   ير  ي اسةِ  الحالة ذتعالن    نبحا    ي اللهِ  ُ لحلر  

عللت   بَ ِ  غُ الس ن  لعا ه     ات ه ةلا اعب ال   ن اللاحلة
(4)

 . 

 ال اع    ا  عيلر الايف )  حنُ ( عيلر   ر ُ لرحا    ِ   ع  ط إلن تحلله   سابع       

   ا " - " لا )عن ) اسا ال يلر  عُبر ط  إ(   إر  رى   ستعلن   ااب ا    عببُ )  ال ليا   ي

ُ رتبقة   ذل ن  يا  ط اللحن .  ذا    ا     ن ذ   ا  لاليتلنعيللة ذعرذع ة  لح  ة 

((ذا      ن إلا   ت  ط   ط  يُ ن لا  اليعل  ة  ليتتا   إط    لا  ي  ل   (  ن  ) ـ   ذلا  
(5)

   

القلاسلة  ذ التلاذا   علاء الحاعر ن يلناليت ل    ذ اللاائللن جيلف )) ا  ( الا ) ـذاليلال    

                                                           
128، ص  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن   (1 ( 

 هنفسه ، المكان نفس المصدر ينظر  (2)
 نفسه ، المكان نفسهينظر   (3)
 ، المكان نفسه  نفسه ينظر  (4)
    129صنفسه ،   (5)
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 لا ل ط  علب ا اليي للن الس    ذ اليحتيللن يلناليت ل   جيلفال عائر ة . ذل لتا    ا  تعلي 

(( ذ اليحا اة اليلام ة  الل   ة اللال   فلت ا  ن  ط  ي لت )  ذ علب ا  لفم    ( لا  الل   
(1)

. 

  ُ لا ت جب  اعتيا ا  علن  ل  الس عاِ  ن عيلر  ُ ت ل    ع   علن ) الله (   ذ ساب  ع  ط   

/    نَ  )  لن الالائي   الاعتباة )  )ا  ة اليؤل   ت    عن  اعب ة  نية ي الس عا    

  ذ حب     ذحلب  إلل  ُ رنَه  ذعن  را ت ل    حبخ عن )   ا (  ت ليةتللا  ط    ...  تلح حن 

  اليؤل   علن ةالل   ة البال     ط العلا ة   لالة الل  اللار  ي  ل للا  عل   ي  ا  خ   ذ . تيا ا  

 لللاراعا  ذ اعلة   اعب ة   ا  ي تتيا ه  ب  ذ.  هُ  :  الا ر  عه  ي تتيا ه إ  تا.  غالبا   تمتر

ة البال  (  حن)    :  اصل ة إ   .الخ  ي  ط  عا. ذاي تمتر  ي  .ذالا عاه الخاصة  الأذا ر

 ي الفاتحة  لفتتا العا ه  تمتر التي اي اللحن ذاسة.  ذالعمية اليقللاة الالالة علن

((اليُرنَه إلل   -اليُرنِه 
(2)

الأ ا ) الفر  ة ( البالة  ذ علن رل   ط  ع  ط  عا   ط  لا ه إط   .

ط  ا ن  ت يلة  ي التعبلر )  حن ( الباه علن إذ     الفاتحة ذاحب غائبة  ي علن  ر   

 تا علن العميةِ  لا ا   ي الل   ل عا   تساذ ة تلار با   ي  لالتِ  ذالحاعر    ائللن   اي عةِ 

 يتعبب ن  تسا الل  . ذ ي  لالتتا علن جياعة ال   الل  ) الله ( ه رنِ  ذالإجلاه  ن ةر ِ 

 عن التعبلر الير ز  ) الحيب ه (   إر   رى  الحب ثِ  ذ خت   ع  ط  ا  تعل   ال يائر    

 تر لبا  لُ   ا  ذُ   لا   ن عللر ن :  بتب  ذ بر   ذاسا  التعبلر جُيلة إنيلة  ر بة اسا  إط  

   م ن  ُ حب   ذإلن ن  ُ عل   إلن ُ ت ل    اعة  ه إلااعا  نبحا   ذتعالن   إلن الله  ج   التعبلر 

ه إلل   اليستير   ذ علن رل    رنل ط إللِ  عيلا  رنَ لباع  نبحا    ذتعالن الا ا  اليُ  ـا

ُ رنِه   ذل ن لا  لب ي الخلط  لن اسا    -)ا  الحيب (   ذاسا  العيه  ل ُ   ال رذعا   اعه 

    ي ن اللا ه ) الحيب ه ( علن نبله اليااه ذرل  لأه ذ لن اللاائه اليُت ل    اليُرنِ  -الفاعه 

   ذل ن علب  الا تلااه   ن التر لب  اللح   إلن  التر لب اليعل      إط  اللح     للس إلا  

                                                           
 129، ص  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن  (1)
 المكان نفسهالمصدر نفسه ،   (2)
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اليُرنِه    لب إط  العلا ة  –ط اللاائه   لفله  لع  ة     ار عن الفاعه  اسا الا ر  ت     

 اعلا   عل  ا   ل   يعلن  ط   عه الحيب  لب ي  ط    طت تي   ظلفة  جب با  ي ال ا ف   

للع   ذعا لا    ستلابلا   ذ ) ُ رنَلا إلل  ( لتسةِ  اللع لُ رنلا   
(1)

) ذا سا   له ).  لا ه :  

إلن  ي رة  عا لي حلث    ط الله  لِ  ا  العا ه اليرنه لللع    ذالس   ستلابه  عه الحيب 

ا ه الس  ترُنه إللِ   اللع    ذالس   رنِه  عه الحيب  ذال  ر ذال  ر .   ا اللاائه  ت  الع

  تعللن إلن تب علا التي  الحاجة  تل   الفعه   لب ي  العا ه  فت    ط  رىإلن الله . ذا سا 

)  اعه ( ذاحب    ذ ) را  (  بهِ اليلازا  ن  ِ   ذاليعل  ة  اللح  ة  ال ظائ   ن  جيلة

((ذاحب 
(2)

 . ذتتالن  لاصة رل   الآتي : 

 نبحا   ذ تعالن  رنهُ  ط  الله إ ذه    ذ علن رل     الله  : ُ رنِه  ذه    ذ رُنَه إلل ِ  .1

 . للع  ستلابهُ  ) الحيب ( جزاء  اسةِ  ا  ذ ي ال  نِ  فس للب ر     اللع 

 عا ه  ترُنه :  ط اللاسإ ذ علن  رل    اللاس  :  ُ رنِه عاط     ذُ رنَه إلل   عاط   .2

للع   رنهُ الحيب ذال  ر ه جزاء اسةِ ا  فس  ال  نِ   ي  ذ للع إللِ  ا
(3)

ذاسا  ا   

( 1اليُرنَه إلل  ع   ) -لاة ( ا  العا ه اليُرنِه  - ـ) إط الله )  ذ  ل)  لِ  :   تالن  ي

(((   2اليُرنِه ع    )  -ه إلل   إ  ُ العا ه اليُرنَ  -   الإ ساط  -ا اللاائه     
(4)

  .

(()  تبا لاط الأ ذاع  ا ه الل  اللار  ي )العا لاط  اساطذ
(5 )

 ت  لاط  )تيا )        

( (الل  اللار  ي  إلن  ع تيا البع    ذعلن  باعِ   اللالاسِ   لاه التي عف  ن
(6)

 . 

 ِفعالِِِِالأ

 ذ ب     ذالأنياء إلن ال يائر   لانا  ن عا الفاتحة    ي   ط الأ عاه  لللة  لاحظ  ع  طِِِِِ

إلن  الس عا إر  تقرم  ي اسةِ  ؛ عاه تعللن  م لتتا ذر ر  لالاتتا  ُ عن الأن حب اُ ت ي  

                                                           
 130 -129، ص  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن ينظر ( 1) 
    130، ص  المصدر نفسه ( 2) 

 نفسه ، المكان نفسه  ينظر   (3)
   المكان نفسهنفسه ،   (4)
   نفسه المكاننفسه ،   (5)
   نفسه المكاننفسه ،   (6)
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  ذالاُتب الت تر علن تبهُ  الفعللن اس ن ذصل ة  (   ستعلن) ذ(   عببُ )  ايا   اععلن  عللن

الله(      1العا ه ع   )    له إلن  الأ ساط   حتن  (    2 بسل ُ  العا ه ع   )  الس  
(1)

. 

 الفا ا نب    جه  ن  الاتب اسا    ي  ةِ  علن  به   الي اعل الفعه إط  ) ):    ع  ط ذ  عح

   لفت ِ   إلحاح   ه   حبَّ   ذ خاةَب   ذععل    خا      عع ِ   عتر   ت ل    لن ال ائلة

((ذالرحية  الرجعة علن ال فلاةِ     ذاللاا ع  ي  طِ  ال ر   الأعلن الاب ر  العبا اِ 
(2 )

. 

   ذاليخاةَب ا  الله   ذ ن القبلعي  ط   عر  ساط اُلا ا  الإ ط اليتُ ل  إ ذ رى  ع  ط   

  ُ  ةائف    ذ ا     ذععل    ا  الله  ساط  الإ
(3)

    ذاسا ال يء  ببذ ذاعحا     ن  لاهِ  

   لسا  عببُ ذ ستعلن (  لية إ  اك  رتلن  ف الفعللن اليُ اععلن ) عياهِ الإلحاح  ي انت

  اليعل  ة   حتن  تتحال   ف اللال    ذ التر لبلة  اللح  ة إلن  ط ال ظائ     تفقن  ع  ط

 . ) الله    الا ساط ( للعا للن  للتيالة  اليُ      الابللة تعبر    ه  صحلح عن

 عبب ذ  )   ر اليُتياه  ي  لية )ااب ا ( الس  جاء  عب الفعللنالأ  عب رل   تقرم إلن  عهِ     

.  ه علن  الأ ر علن  ليةِ   علا   لا  يُ ن اط   تيهَ ) ) ستعلن (   إر  رى  ط اسا الفعه   

( (الع س  إ     عح الانترحا  الي ج   عيللا   ي  عبب ذ ستعلن 
(4)

   . 

 علن حالة  به   ) عين (   إر ) )   ليةا ا الفعه الياعي  ت  الفعه ال حلب اليُتياه  ي    

((ن ذلا  رج ل علتا . إ تا  اتاة عن  اعه نلب ذُ ستلاه حللن   ذتي  
(5 )

 )  لا)  ذ التالي 

 اليُرنَه   جب ت تر  ف الفاعه . ذالفا ا ال ائلة  لل ُ  ذ لن  عل ُ    ا إط  تُ  اسا الفعه   تت ُ 

 ذالفعه الي اعل نية / إللت  ) عللت  ( . ذا سا   لُ   الت ا  ال ائن  لن الفعه الياعي

((ي  لا العا للن زا لي ا تَ إعا لة ُ تيل  
(6)

 . ذ يعلن   م  إط  ع  ط  ي  ةاع تحللل ُ اللسا ي

                                                           
 130، ص  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآنينظر   (1)
 نفسه ، المكان نفسه  المصدر   (2)
    نفسه ، المكان نفسه  ينظر  (3)
   131، ص  نفسه  (4)
    المكان نفسه نفسه ،   (5)
 نفسه ، المكان نفسه   (6)
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 عن ال     جهِ   ن ذالي اعل الياعي الفعللن   لن  ال ائن الت ا    تحلله   تت ُ  للأ عاه

 ذع العا للن ذ  ا تتيا ذالعلا ة  للتيا 
(1)

 . 

  ع    العا ه   تلللن جاءا(    ستعلن    عبب)  الي اععلن الفعللن  ط  ت ح تلاب  ذ يا   

 حلن  ط   )  حن ( .  ي   ساط (   عن ةر   ال يلر اليستتر الس  تلاب رةُ    ) الإ  (2)

 (الله)   (  1)  ع    العا ه  تللا    جاء  الس   ال حلب الفعه ا (    عين)   الياعي الفعه

عن ةر   ال يلر اليتله ) التاء ( الي ج    ي )   عين (
(2)

  . 

 ِِالأسماء

 ذ الأصللة ذ ي   ) إط  ايلة الأنياء  تتالن  ي عب  اليفاال  الببئلة) :  ؤ ب  ع  ط 

((إلن ان   إلن التح  هِ   اللا ءِ 
(3)

) اي ) اليفاال   الأصللة   ائلا  :  . ذ  عح  اليلال    

إرا  ا ا تزُلن  إلن جسعاا  اليعل   تفلن  ن  التيفللا  اليلقلالة ذاللر لة  تل  التي

((التحب با  التلاللة إلن ال ليا   ذ اليفاال  الي تلاة  التي تب لتا
(4)

. 

 الأنياء    ذعن  التح لا  التيص ه   تحبخ  عن    ذ فت    ن  لاه  رل   اط  ع  ط    

 تحله  لتا     ذاسةِ  التح لا  ُ لاتر ة   الأص ه  التي  تع   إللتا     يا  تحبخ عن ت لر

 الأنياء ذتح لاتتا    ين الأنياء  ا  ت لر   ذ ن الأنياء  ا  بلان عا تا     ذ ت لر الاص ه 

  جب با  علبا عن   عا ي  ال ليا    ت لر الأص ه ت تسب  ط   ذ يعلن   م  تت لر اليعا ي 

 . ط الانياء تؤعر  ي  سيلاتتاإالاصلي ) اليُعايي ( حتن  لُااه  علااا 

 الببئلة  ي ال ليا ِ   تاسبُ  الأصه    إرا  اط الان  اليُ ت  ا   ا  ُ س   ن غلرةِ   إط      

العا     علبا  عن       ذ اليعلن  يصلاليعلن الأ ت  له علن  بذعاا التي تعيه صللةالأ ذ 

  ذ  اع  ُ    ي اليعلن   لُااعِ   صل ُ  اليُ ت   )) إط  اطذ   اليعلن الاصلي  خُلخه تحب ب

                                                           
     191ينظر النص القرآني وآليات الفهم المعاصر  ، حمادي هواري ، مصدر سابق ، ص   (1)
    326الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون ، مصدر سابق ، ينظر   (2)
   131القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، محمد أركون ، ص  (3)
    المكان نفسهالمصدر نفسه ،   (4)
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حيب  ) لبع  (الحيب  )إلا      ختل   ي   ا  اسا اليعلن     لية صللة الأ  ي الحرذ ِ 

 التي ذالسا     اليعلن  )حيب +  اعه  = حا ب (  تلبح  اعه   ان ِ   إلن  ح لن  إرا (

  حي  =  الحيب علل ِ  ذ ف الس  ال يء+ الحيب )  حي   إلن ح لن ذإرا   اليعلن  علن

((   فع ه (  ن )
(1)

. 

  لاة   حيب   ع  - ـصللة ذالببئلة اليُتيالة  ي ال ليا :) ان    لذ حب   ع  ط ال ليا  الأ  

          ن   صراة ( . ذالاك  ليا  علن الرغ   ن الاتلاا تا  إلا  ط لتا صل ة  ر بة  ن

ذ به  ط  عيب  .  التلر   (  اه  لية ) عحين   عحل    عال   (    ي  الاسع ) جسع ال لية

 ع  ط إلن     الحلاه اليعل   لتسةِ  ال ليا    ذ لاط  حلتا  ن الس عا    ت   عتسع عن 

ط  عانة الحلاه اليعل   لتسةِ ال ليا    اب  عب   اللالا   سل    ذ رجف السبب  ي رل  إلن 

العر ي    ط   تُ  علن  رحلتلن   الأذلن :  لاترح  لتا ذج   ع قتا   البلن الأصللة لليعا 

 التح لا  اليعل  ة التي  ةر   تلالل للتعر  علن  علااا   ذالاا لة : ع ى  لتا عرذعا 

اللار  لة الل ة  به  ن اليعايي اللما   ا ه عللتا
 (2)

. ذ لالب  ع  ط  سل  إط انتعياه 

 اللار ط ال ر   لل ة العر لة  تبا ن ذ ت ا    ف اللل   العر لة الأ رى   التي لاتبتتا  ترا

 زذه الل  ذالتي نبلات    ذاسا  ا  ب علا إلن عرذعا ال     علن  عا ي ال ليا  

الي ت عا الانتعياه ذاليتباذلة ذنط  لقلاة الحاام    ف  حاذلة إجراء  لااع ة  لن تل  

اليعا ي العر لة ذاليعا ي اللار  لة     لة ال     علن الت للر الس   صا  تل  اليعا ي   

تعيه  فس اليفر ا  التي  ا ن لاائعة  ي  لئتِ  ذل ل    في عللتا حلة ر    س اللار ط ال 

جب با
(3)

. ذ يعلن   م اط  ع  ط  عا   ط  لا ه :  ط اللار ط علب ا  ستعيه ال ليا  العر لة  

   ساك    إ    عيه علن ت ظلفتا  ل ي تلسا    ف  قا    العا    ذعلل    لاب علن الباحث 

                                                           
  سورة الفاتحة  نموذجاً هشام –المقاربة  السيميائية  في  تحليل الخطاب  القرآني عند محمد أركون   (1)

 جامعرة ماعيرة ، قسرم اللغرة العربيرة وآدابهرا ،تمداقين ، ) رسالة ماجسرتير ( ، كليرة الآداب والعلروم الاج
 77، ص  م 2010_  2009 ، المسيلة

    131ينظر القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، محمد أركون ، ص   (2)

المكان نفسه   ينظر المصدر نفسه ،    (3)  
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 ط  رجف إلن اليعلن الأذلي القامة لل لية   ع   لمر     ائيا  ل اليف ر  يا   لر  ع  ط 

إلن الانتعياه اللار  ي لتا   ت ظلف  لتسة اليفر ا    ته انتعيلتا  يا اي       جرى عللتا 

 ت للرا  ةفلفا   اط     بلرا  .

ي   : )) لا  ستقلف للأن   ط  لا   الا  تاتلن اليتيتلن  ن البحث العلي لا ه  ع  ط    

   ه رل  ذ حن  عل      عن اسا القر   ذحبة  ستقلف  ط  لالس حا  تب ه اليت ل   ي 

عيللة اللا ه   ذا قلا ا   ن رل     ي ترنلخ  لاخ جب ب  ن اليعا ي ((
(1)

  .  

 ) لا ع تياعس   علتا  ح  ا    نياء  ي ال  ن الس  تعبر  ل ِ )ذ ساب  ع  ط إط الاك ِِِِ

(عن عيللة  عه(
(2)

ن  علب  ع  ط  ي ن  عر تتا  اللا ء إلن اذعيللة التح  ه إلن    

 إط عيللة  ) لا ه : )   فع ه .  نياء   اعه  ذ   ت  ط  ب    اليلا ع التي   ز ذجة   ليا 

التح  ه إلن إن    إر  تحس  علا ا   ال خ    ذالز ن   ذاللل ة  التي ترا    الفعه    

ه الايلة  الفعللة  إلن   جيلة  انيلة      إلن عباعا  ت  لب ة   لا م للة  ذ بر ة  را  تح  

((صلاحلة عا ة ذ ائية
 (3)

ن  الفاعه )  ال  ( إر  ا  ذ  ر  اع  ط لسل    الة  لتا  

ل    اليسليلن اليفس ر ن تفقن  إلن  ط    عا االإ عن  عُب ر  لأ   ؛(   ل )   لية  علن  ف  

   الل    رل   ي نتتخس التي ذاللاراعا  الحسا       انتحلاام علل   عتيب لفاعه    اليؤع را

نيا  ُ ستلارا   ذ عا تا  ا لية )  ل  ( تيُاه   ط حلن   ي
(4)

. 

ياعلا    إر   رى  ع  ط إط لتسةِ  ال لية تفسلرا    لن (ذالاك ان   اعه   ر ا  ) ال ال       

ل لية )  ال  (
 

 
  

  ف   اعه انيي  الفعلي   التر لب الانيي اُلا  ساذ  التر لب  ) لا ه : )

     ار تلللفا     تلح  الفعلي  الان  ا تلاع   ط   لاحظ.   اللراة    ل ط  الس ن:  ا    سبي

                                                           
131، ص  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن    (1)  

   المكان نفسهالمصدر نفسه ،   (2)
132، ص  نفسه     (3) 

 نفسه ، المكان نفسه   المصدر ينظر  (4)
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(( ذع حا    ذت  لرا   ي ال نائه اليستخب ة 
(1 )

 .  

   ط اسةِ  الفئة تحُا ظ علنإ لرا  ان  اليفع ه ) الي     عللت  (   إر   رى  ع  ط  ذ      

)     اعه   ات ه(   اعجي ل    سُ    اعه علا ة  ف 
 

 ي لت   ط   ع  ذا إلن  ))   ن ع ذ  

عن  ةر   إ لاا  العيللة  التي تؤ   إلن ال لاه  الفع اه     اليعاش  ي  الحيب ه التحال 

( (   إلن الب اع ال ا ه للفاعه الس  ظه ُ  يرا   ي عباعا : الي     عللت  
(2)

. 

 ِلبنياتِالنحويةِفيِسورةِالفاتحةِ:ا

  حاذه  ع  ط الا  ط  يُلز  لن  ع ف ذحبا   ذ لفما  لللاراءا اللااعب ة   ذنبف ذحبا  ِِِ

 ذاسا الت م ف  الآتي :   إ باع ة

  القراءةِالقاعدية

                                                                                                     _  س  الله1

                     الحيب ه -2

 الرحين الرحل  -3                                  _ إ اك  عببُ ذإ اك  ستعلن     3

  ال      الب ن -4                                       اليستلال  اللراة ااب ا_  4

       صراة الس ن ا عين عللت    -5

         _غلر الي   ِ  عللت 6

                _ ذلا ال اللن7

                                                           

  (1)  132، ص  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن 

 المصدر نفسه ، المكان نفسه   (2)

 القراءةِالإخبارية

  _ الرحين الرحل  1

       _ ع  العاليلن2
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الل اا   لن العباعا لاائ  رت ز علن التيللز اللح   ال  للس عا  ذ ؤُ ب  ع  ط  ط اسا الت م ف

   اليلال     عح البذع اللح   الير ز  للفاعه اليس  ع   التلاقلف  عةاليت ن  ذالعباعا 

)الله (  فس  لفاعهاليعل   ل  ن  لالتا  ت  الت نف  ت  التي ذ سا  بُلن ال لفلة   لية الله  
(1)

. 

 تخ  اسا  التلاقلف  للعباعا  اليُلاترحة .  لاب   نانلة  ر راا  ع  ط ذالاك  ُ لاحمة      

 جعه  البسيلة   ة  ن الس عا ال ر ية  ذ نس عللتا اليااه ال حلب الس  عُر  لبلاط  ايلة

الت م ف
(2)

 علن اللحة الألسللة  ذ الل   ة  ب) إط اليياعنة الب للة الإنلا لة  تؤ   )   لا ه :  

  ن   ذط   ن تت   تلاذتتيا  ي  لانبا    الراتلالل اتلن  الأذلل -لأط العباعتلن  لتلاقلف التسا 

 الأ ه   ذالعباعا الاا لة  ي   عتيا اليعل   .  يالا     لفظ اليسل  العباعا الأذلن  ي  با ةت ن  

(( تا تِ  )  س  الله   الحيب ه (  
(3)

 ع ف العباعا    ذ الل  ا  الأ )  ط).  يا   رى  ع  ط :  

 ذعلن  البللة  الير ز ة  للتحال  اليلابس   ذعلن   تحت    ي  ط  عا  علن اللي رة العا لي

(( عا الت ن    ي لةاليت ي   اليعل  ة الا ع انا 
(4)

 . 

 يقاعِ:النظمِوالإ 

 إر  ساب إلن  ط اللسا لة  اللاراءا  ست  ا   ن الأ لر اليست ى اُلا عن  ع  ط  تحبخ     

   ط  ب ؤ    *ذاللبر اللح  لن عل   اللاائية نانلةالأ العلا ة علن تلح   الألسللة  اللم     مر ة

 ةبلاا    بعنتا  ن تلتمر تزاه  ذلا ذالإ لاال  اللم ِ   اصة ذغز را غلل ة    لا  )) علااتر  ي

                                                           
    133_  132ص ،  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآنينظر   (1)
دراسة تحليلية نقدية لإشكال النص عند محمرد أركرون ، د .  ،ينظر القرآن الكريم والقراءة الحداثية   (2)

م   2009 ) د.ط( دمشرق ، الإصردار الاول ، ،سوريا ،الحسن العباقي ، دار صفحات للدراسات والنشر 

 270ص 
   133القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، ص   (3)
المكان نفسه ، نفسه المصدر  (4 ) 

* النبر :  هو تمييز مقطع من مقاطعِ الكلمة أو القصيدة اللغوية بضغطٍ زائد ، وهذا الضغط الزائد  
يجعل ذلك المقطع يتميز عن بقيةِ المقاطع بالوضوحِ النسبي ، لذا اهتم ع لماء  اللغة المحدثون بدراسةِ 

الكلمة يقع على المقطع ) عين ( ،  النبر في اللغات الإنسانية ، مثال ذلك كلمة ) نستعين ( فالنبر في هذهِ 
فالمقطع الأخير من النوعين الرابع والخامس ، فهو يحمل النبر . ينظر دراسة في علم الأصوات ، د. 

    96 – 95م ، ص 1999،  1حازم علي كمال الدين ، مكتبة الآداب ، القاهرة ، ط
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  اليي ن غلرِ   ن  إ  ُ  لاليعر تِ   الراالة الحالةِ   ي ذل ن.  العليي التحللهِ   ي  الحب اة لليلااة

((   الفاتحة  ل    للر  لل      رض    تفسلرِ    خاةر   ط
(1)

 . 

  تفي ِالأص ا   ي اسةِ  الس عا ال ر ية   ل ل ُ  لعب   عانة ب ت ن    ع  ط الا ذ ببذ  طِ

)إ ن( ِ لاا لة   ) إ ن (ُِ تلاذ ة  ف  ا لةِ ا لة ) إ   (  ذاي ذج   ، تلاب   ُ لاحمة للتلبلِ  

بُ  )): التاللة الآ ا  ي ذع    ِ  ال حَي    َع ببُُ  إِ َّاكَ  )(. )(  نِ الب ِ   َ   ِ  َ الِ ِ  )( . )( لنَ ال عَاليَِ  عَ  ِ  لِِلَّ

تعَِ  ذَإِ َّاكَ  ال ِ  ذَلَا  عَلَل تِ    ال يَ  ُ   ِ  غَل رِ  )( . )( لنُ  َس   ي  ( إ  )   ا لة( .  لليا تر  ( لنَ ال َّ

ِ   ِس  ِ ) ) التاللة :   الآ ا  يَنِ   ). ) (( اللَّّ ح  حِ  الرَّ بِ َا) ).  ((لِ  الرَّ رَاةَ  اا  تلَاِ  الل ِ  (( ل َ ال يُس 
 (2)

  .ِ

  اليلة)    ع  ط  ا تباة  لسترعي(   الف  ليا )  الل رى الل تلة ال حبا   خ   ليا ا ا

 علن  (   را  12)      ط    (   را  12)   لا    (   را  15)    ل )  ) :  التاللة ال حبا 

(( را  (    5 را  (   اا )  5علن ) 
(3)

 .  

عن عب   عانة  ع  ط للأص ا   ي الس عا اليس  عا ذتحلللتا   -الا - تساءه ذللا  ط 

علب اع  ط   عاك إ إلن  لاِ   حلث   عجف رل  الب ت ع نا ي علي  ا  اب ج ا   علب  ذا 

 الألسللة تت  اةُ   يا  عليلا    ساعا    تخس) ) ل    لاالذالإ حلن ت ل  عن ُ ست ى اللمُ  الس  

(( )اليعلن (  (  اليبل هِ  الل  )  الباه  ي تحلللتا  ر ط
(4)

   ل   عل     ت  ل   ُ ن علن  

  اليس  ع. لا    ي  راءتِ   يا  لااع الباحث عن      ُ  ذاسا   ص ا الأ  لما ِ 

 :ِالعلاقةِالنقدية  

 إر    الفاتحة  لس عاِ  اللسا لة  البللةِ   ي الخقا  صائ ا  تحب ب علن  ع  ط عيه  ط  عب   

   يائرذال     عاه   لأ  ذا ذاليُعر ا    : اليُحب ا   ن   اللا ه  عيللةِ  إلن    التحللهِ   تعرض

                                                           
   134 ص ، الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن  (1)
   نفسه ، المكان نفسه  المصدر  ينظر  (2)
 نفسه ، المكان نفسه  (3)
   88سلطة النص والقراءة ، مصدر سابق ، ص   (4)
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   له  إ َّ  لاال . ذعلا ة ُ ه رل   ت  له اليعلن   ذالبللا  اللح  ة   ذاللم  ذالإذالأنياء 

 علا ة   لاب ة   تحب ب  لتا علن   الللاب ة (   إر  عيه  الاالاة ذ سيلتا ) العلا ة إلن اليرحلةِ 

جب با   لن الفاتحة   يلف ظ  ذاللااعئ  يتلابه للل  
(1)

. 

 يتلابه    ذاللااعئ  يلف ظالعلا ة  لن الفاتحة    لب ي اتبال  ةر لالن لتحب ب  ذ رى ا  ُ     

 عاعتتا التي   ذ اللاراءا  السا لاةتفانلر ال فلجي عا انتا  ي ه تيا   )) ةر   ة  ه  تلاك

رل  ا   ن  التب ذذاي  الرا جبا   ي التراخ التفسلر  الإنلا ي .  . الفاتحة ن عا

 ةر    للرالاك ذ     ذ لن اللاراءا الحب اة  تفام ال ائلة  للتاذالا الخلا  لااة   تحب ب 

ا تاعة علياء السليلائلا  ذالبلالا  اليعاصرذط   ذا   تيا ه  ي إعا ا  راءا ال تا ا  

لعل  البلالا   اليلتالة ذالخل  ة الإ ستي ل جلة البرالة علن الللاحلةِ  اليلاب نة  ن  جهِ 

( (السليلائلة 
(2)

. 

) لأط ) ؛ الق  ه  القر   ختاع   اعتب ا   ط  حن :  ذط ا  تر   ن ذ لا ه  ع  ط ذ 

اللزعة الاصقلاعلة ذالاعتباةلة للي عا  العليلة العا را التي ال حلبا لتحالاي  القر لاة 

اللاع ة لعلر ا   اي  ط  لل  اللاب اء.  ن اليي ن  لا  ؤ   السيا   ه إحبىتيُا  

 إلن إلا التفسلر  التراخ ت   ه ذالتي البع   ع تا   م اليترا ية اليعلن ةبلاا  ا ترام

 *الحفر ذالتللالب الأع ل ل جلة اللاقف اللا عا  تيا ا   يا  حله لعيللا ِ   عِ   علن العا ع

))
(3) 

 يتالط عية  رم  لن القر لالن    القر   الأذه اليتياه  إعا ا جيلف التفانلر      .

نل     صحلحا    إلا  ط التب  الس   اط  الس عا ال ر ية   ذإط  اط  ي ةر  ِ  اعاعتت 

ال لانل لة  ر ي إلل   ع  ط  ن رل  ا   لاط ذتحب ب  لااة الاتفام ذالا تلا   لن التفانلر 

                                                           
  328ينظر الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون ، مصدر سابق ، ص   (1)
   136-135القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني ، ص   (2)

ً  أصربح المصرطلح هرذا أن أركون يرى:  الاركيولوجيا*   ميشريل كران أن منرذ العلميرة البيئرات فري شرائعا
 هنرا مسرتعملة(  اركيولوجيرا)  كلمرة ان الواضرح ومرن ، السرتينيات أواسرط فري وعممه اخترعه قد فوكو

 الأشرياء عمق عن البحث هنا بالكلمة والمقصود ، معنى بغير أي  الحرفي بالمعنى لا المجازي بالمعنى
 مصردر ، الردين علمنرة ينظرر.  مررة لأول وتشركلت انبثقرت كيف معرفة اجل من ، جذورها عن والنبش
 121 ص ، سابق

   136،  ص  الديني الخطاب تحليل إلى الموروث التفسير من القرآن (3)
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 يا  اعل  ةر لاا  غلر را  لية   إر  تح ه إلن   ل     ن جا ب ذ لن اللاراءا  اليعاصرا 

   جب با    للل  اللار  ي  ل عا    اليعاصرا  الللاب اللاب   علن حساِ  إظتاع اللاراءا   ن  للةِ 

  ختلر  يا ذصف  ا    ذاسا القر    ر ي إلن  البرالةِ    ت  ةر     الاا يالقر     ا 

ذللس التب  الاناني  ل  ال ص ه إلن تفسلر     ا اللمر ا  التي  تبلااا  علن صحةِ 

حلاللاي ذذا عي للل  اللار  ي
(1)

  . 

 للل   تللال ِ  ط   يللا اسا الفله  ستقلف  ط  لخ   عاء  ع  ط ذ را لِ   ن  ذ عب   

 اللار  ي  يالا   س عا الفاتحة  يا   تي :

  ف ةبلعة الل    ي التعا هِ   اللاراءا اللسا لة ) الللاب ة ( اي   راءا    ار ذا علة إط   .1

  -البذغيائلة  يا لة ) لأ رى  اللاراءا  الإن ن ااا  ن اللاراءا  اعاللار  ي 

   التبالللة( ذاللاراءا  التاع خلة التي لا سن ظاار الل  اللار  ي ذنقح  الخاعجي

ذل ن الي  لة  ي اسةِ اللاراءا ت ين  ي   ِ تا  راءا لا للة تعتيبُ علن ذصِ  

القر لاة التي عصفن  لتا اسة ال ليا  ذعلن إ  اح العلا ا  اللح  ة التي      

ليا   ي ترا لب   ذعلن إ رام ذظلفة اسة العلا ا   ن  ذط  ن  لاهِ    ه اسة ال 

إ لاء الي ي ط العلاب  الي تيه علل  الل   ايلة   عتا  ع  ط  ي الحسباطِ ذا  

  لا    إعا ا  راءا ن عا الفاتحة علن ع ءِ  لاتر ات  اللسا لة .

 لاي اسا ذ ا ن  للت   ي تل تعا لا  اصا  ذ  ا را    الل  اللار  ي تعا ه  ع  ط  ف .2

  ذلعه   الأ رى الأ  لة اللل    لتا تتللان التي  القر لاةِ  الل  لابلتة إلن حب   بلر

 ي رل   ر ا  ذاعحا  لخل صلةِ اللار ط ال ر   ذا تلا   عن غلرةِ  ن اللل ِ  

 . الب ر ة   ذا   ا  ذ ف  ع  ط  ي  ل عِ  راءت  اليلتالة لتسةِ الس عا

                                                           
ينظر القراءة المعاصرة للنص لسورة الفاتحة عند محمد أركون ) عرض ونقد ( ، مصدر سابق ،  ( 1) 

  50ص 
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  علن حرص ذاللابنلة   ذ تياه اسا  ن  لاهِ   اللار ط الر ز ة ذلسل   ت لا  عب   لاليةِ  .3

اللاا    ن حاعلة  عر لة ذعلاا لة  ختلفة عن الحاعلة التي اليلتة الألسلي  ت ظل ِ 

ه  لتا اللار ط   تل   ن العا   غلر اليتللاي تحر ر  ستقلف  ر   ِ     لأط  اسا اليلتة تلزَّ

 . اللار ط ال ر    لل ِ  القف لة  ُ لس ذعلاا لا    فسلا   تر ق  التي  اليفرةة الحسانلة 

 الفاتحة  س عا  يالا   اللار  ي للل (  ع  ط  حيب) تللاي ةر لاة  ي  اللا بالاا اسةِ  إط   .4

   اليلااة  علن  اليفت ح  ذالانت  ا   للتللالب  صالحة   ا ا  الل   اسا   ن  تاعه

ال ععلة
 

 
 

 .    ا   ذ ن الا ت تي  ق عا اسا التللاي ذ ايلت 

ا  رغبتِ   ي إحباخ  قلعة  عر لة  ف  الرغ ِ علن  .5  ن تلر حِ  ع  ط   ار  ن  ر 

التراخ إلا      اط  الرا   ا  رجف ل تب التفانلر ذ لته  لتا   ظفا  اجراءاتتا 

ذ لقلحاتتا  يا  بله علن عب  ذع ح الرر ة  اليلتالة ذالتبانتا علبةُ   ذلا     

اا  ي  عانا  مسلر    صفِ    ا  اعلة لا  ي ن تااذالتف ذعلن  ح  ع التراخ

 اليحبعلن الس ن   اعذا ظترا  ل  .

 الفاتحة ذةر لاة تللالِ  الخاصة لتا ظل ن  ذ ف اسا  إط  عانة  حيب  ع  ط لس عاِ  .6

 . ي  با ة اسا الفله اليختلفة التي  لار ا لتا    بذ ا إلن اليرجعلا ِ 
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 الفكري والمنجز ، السيرة ، أولا : جمال الحلاق
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 والمنجز الفكري  ، السيرة جمال الحلاق ،: أول 

م في مدينة الحرية الثانية ببغداد1966شاعر ومفكر عراقي ولد عام   
(1)

 ، وهو ينتمي

بنت )  اسم تحت ديني مقامٍ  عن مسؤولة كانت ، قروي جذر إلى هااصلِ  في تعود لعائلةٍ 

الحسن(
الزهيرات التابعة لمحافظة ديالى التي  . ثم هاجرت عائلته للسكن في قريةِ  (2)

 غادرها عائداً  إذ ، م1992عام إلى فيها كم ( وبقي96) بغداد قرابة  تبعد  عن العاصمةِ 

الثورة ذات الطابع الشعبي  مدينة ليسكن بغداد إلى
 (3)

 .  

في بداياتهِ الأولى درس في مدرسة ) دير ياسين ( الابتدائية للبنين     
(4)

، ثم درس 

أبي صيدا ( الواقعة في محافظة ديالى ، لأن قرية الزهيرات التي  الإعدادية في ناحية )

كان يسكنها على اتساعها وكثافة عدد سكانها كانت بلا مدرسة اعدادية
(5)

، وقد ع رِف 

كبير إلى الموسيقى  وحب الاطلاع ، فضلاً عن عشقٍ  كان مولعاً بالقراءةِ عن بداياتهِ أنه 

بيتهوفن ( المشهورة وبالتحديد موسيقى )
(6)

. 

نذ صغره   كان الحلاق  لجوجاً  بالأسئلة وحب المعرفة ، فهو  يسأل  حتى عن      وم 

 أحدٌ  يكن لم طفلاً  ك نت عندما)ينقل  لنا عن أبيهِ ، قوله : ) إذالأشياء التي يعرفها ، 

ً  ك نت   ، منك يقترب   تسأل  ك نت  لأنّك:  قال ؟ لماذا:  فسألته   ، الجميع  قبل  من مكروها

                                                           
   ،ينظر فنّ الإصغاء للذات قراءة في قلق المنفتح ، جمال علي الحلاق ، منشورات  الجمل   (1)

 4ص ، م2013 ، 1طعمّان/ سيدني ، 
 اغسطس ،      8حوار لم يكتمل بعد مع جمال علي الحلاق اجراه  الباحث ، واصف شنون ،   (2)

 https\elaph.com\web\culture\2007\8\254156.html موقع إيلافم ،  2007
 الحرة : مقال يتضمن جزء من سيرة الحلاق منشور على موقع ويكبيديا الموسوعةينظر   (3)

Jamal.alhalaq 
 تي ببيتهوفن ، صفحة من كتاب اصدقائي ، جمال علي الحلاق ، مقال منشور فيينظر علاق  (4)
 مwww.m.ahewar ، 6/6/2009 الحوار المتمدن . موقع 
وِي ، جمال علي الحلاق ، مقال منشور في صحيفة بانورما ينظر  (5)  هكذا إنقلبت على الق ر 
 م  2017اغسطس ، https\\panoromanews.net    ، 1 الاسترالية ، 
 علاقتي ببيتهوفن  ، صفحة من كتاب  أصدقائي  ، مصدر سابق (6)

http://www.m.ahewar/
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(( حتى عن الأشياء التي تعرفها كثيراً ،
(1)

. 

هناك حافلة  وغزيرة  م ، فكانت سنواته 2001ان عام غادر الحلاق العراق إلى عمّ      

أثر في   القراءة والعلاقات الاجتماعية ، وقد كان لإحساسهِ الطاغي  بالغربةِ  على صعيدِ 

اتاحت  وقد *( شومان ) عبد الحميد مكتبة ، إذ عثر لحسنِ حظه على للمعرفة  اندفاعهِ 

ً من تاريخ  مدينة عمان مكانية قراءة التاريخ الروحي للمنطقة العربية ،إله   انطلاقا
(2)

 

ً  القصور جبلِ  الواقع على بيتهِ  التي افتتح فيها داخل  المنفتح )  سما تحت صالوناً ثقافياّ

م2002عام ( دبي الأ
(3)

 ماسيالأ  هذهِ  وكانت ، ثقافية أمسية(  22)  فيهِ  اقام إذ،  

ً  ىت غطّ  ردنيةالأ الصحافة من  إعلامياّ
(4)

. 

م رحل  الحلاق  إلى استراليا 2005وفي عام 
(5)

  -بلا شك  -، وكانت  هذهِ  الانتقالة  

بداية جديدة وانعطافة حادة في مسيرتهِ  وفي احتكاكه بالآخر وبلغته معا
(6)

، وقد هيأت  

الفرصة المناسبة لإعادة  إنتاج  ما  قرأه    ، له  سنوات الغربة وما ينجم  عنها من فراغ

لعراق، هذه المهنة التي لم االحلاقة قبل مغادرته  بمهنةِ  الرغم  من انشغالهِ على مبكراً 

مطبوعاته وأعماله الكثيرة التي كتبها في منفاه  يشأ أن ت نتزع من اسمهِ على غلافِ 

 الاختياري ) استراليا ( .

                                                           
 جمال علي الحلاق ، أنا مسكون بالأسئلة منذ طفولتي ، حوار اجراه  علي الربيعي ، على موقع (1)
   م  https:www.alawan.org ، 21  /3 /2017 الأوان جمعية  

أردنرري ، وهررو أحررد رجررالات الأردن  –عبررد الحميررد شررومان : رجررل أعمررال واقتصرراد ، فلسررطيني  *
الأوائررل الررذي عمررل لسررنوات طويلررة فرري تأسرريس وخدمررة المسرريرة الوطنيررة ولرره إسررهامات كبيرررة فرري 
تأسيس ودعم الصناعة المصرفية العربية ، وحضور قوي في العديد من المؤسسات الإقلية والعربية 

  m . marefa . org. ينظر الدولية 
 سابق    مصدرحوار لم يكتمل بعد مع جمال الحلاق ،   ينظر  (2)
     96، ص مصدر سابققراءة في قلق المنفتح ،  ،ينظر فن الاصغاء للذات   (3)
فري موقرع التواصرل الألكترونري )  حوار شخصي اجرراه الباحرث مرع المفكرر جمرال علري الحرلاق (4)

    20/2/2019، بتاريخ  الفيس بوك (
    67 ص ينظر تأجيل اللذّة تأملات  في الأدب والفن والحياة ، مصدر سابق ،  (5)
 سابق    مصدر حوار لم يكتمل بعد مع جمال علي الحلاق ، واصف شنون ،ينظر   (6)
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 حسبِ بشارة إلى أن الحلاق كتب  مؤلفات  كثيرة من الممكن أن نسلسلها وتجدر  الإ   

تاريخ صدورها ، بالآتي
(1)

: 

ً  التفكير يرتكب .1  م 1992 ، شعر ،  لاحقا

 م 1997 ، صعادات ، شعر .2

 م 1997 ، بغداد ،  الحطاب فرج الشاعر مع مشترك شعري بيان الان الرؤيا .3

 م 1998  ، بغداد ،  العقل على خارج .4

 م 1999 ، بغداد ، المعنى في ارتكاب ، الخرف يهاأ تقدم .5

 م 2000 بغداد ، ، الجديد الفكر مكتبة ،(  صحو في محاولة)  صنامالأ تحطيم .6

 م  2001شتاء كامل الدسم ، سيرة أفكار ، بغداد ،  .7

 م 2002 ، إسبانيا ، ألواح دار ، شعر ، تبدو .8

 م 2003نهارات ليلية ،  محاولة في اللغة ،   .9

  م 2008 ، ألمانيا  دار الجمل ، ،  محرم  تاريخ في قراءة الحنفي مسلمة .10

 م       2011حريق ،  شعر ، دار الجمل ، ألمانيا ،  .11

الجديد ،  الفكر مكتبة ، سورة الفاتحة تاريخِ  في التاريخ ، قراءةٌ  مطبخِ  في آلهةٌ  .12

لسورة  م ، وهو الكتاب الذي تضمن قراءته2012المانيا ،  ، منشورات الجمل

 الفاتحة وتحليله  التفكيكي لها . 

 م 2012دار مقهى ، كاليفونيا ،  ، والحياة والفن الأدب في تأملات اللذة تأجيل .13

، عمان/ سيدني ،  فن الاصغاء للذات قراءة في قلق المنفتح ، منشورات الجمل .14

 م 2013

 م 2018 ، بغداد ، نابو منشورات ،  الاصغاء في تمارين ،  السرد بوح .15

                                                           
    231، ص  مصدر سابقينظر فنّ الإصغاء للذات قراءة في قلق المنفتح  ،   (1)
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والحوارات التي ن شرت في المجلات والمواقع  العديد من المقالاتِ  عن فضلاً هذا     

 الالكترونية .

ا: المرجعياتث  والمفاهيم العامة عند جمال الحلاق  ، الفكريةو الموضوعية انيا

  الفكرية :و الموضوعية أولا : المرجعيات

ً  كان الحلاق      الأشياء من حولهِ    فهمِ كبير ، جعله  يرغب في  معرفي بفضولٍ  ولعا

 كان فقد ، تجاه واحدا ضمن قراءته   تنحصر ولم. في حقولٍ معرفية كثيرة  والتنقيب

، وهذا ما جعل المرجعيات الفكرية التي حركت   فضوله  المعرفي يتجاوز كلّ حدّ 

 التي ساسيةالأ المرجعيات أهم أما. اشتغالاتهِ متنوعة وغير محصورة في اتجاهٍ معين 

 الحلاق فهي :  عند المنظومة المعرفية شغلت

 : المرجعية التراثية 

حداث قابلة أنه  وقائع وأنما ينظر له  على إلا ينظر الحلاق للتراث بعين التقديس ، و    

للتحليل والقراءة والنقد ، بهدف الكشف عن المسكوت عنه  في هذهِ الأحداث والوقائع، 

معه  على  ويتعامل  ، النقد الموروثة لمحك والحقائق التراث وبذلك فهو يريد  أن يخضع

 .  فينا تتحكم أن ينبغي أنهّ وقائع نصّية نتحكم  فيها ولا

ويحاول الحلاق من خلال دراستهِ لمرجعية التراث البحث عن الحقيقية التاريخية   

العقل الإسلامي ذاته ، عن طريق تفكيك النصوص الأصلية  إليها  من داخلِ  والوصول

أو النصوص الأساس ، وإعادة قراءتها ثانية 
(1)

شارات ، ولعلّ احتفال كتب الحلاق بالإ

التراثية دليلٌ على عودتهِ للتراث والاغتراف منه  فحصاً  وتنقيباً وتحليلاً 
(2)

 تأتي  ، وبهذا 

                                                           
) الفريس  شخصي اجراه الباحث مع المفكر جمرال الحرلاق فري موقرع التواصرل الالكترونريحوار  (1)

 م  23/4/2019 بوك ( ، 
ينظر التقصي التاريخي الذي  كرسه  الحلاق  لِمتابعة ما  يتعلق  بحيراة  مسرلمة الحنفري وأفكرارهِ    (2)

لاق  حرال علري  محررّم ، جمرالومكانتهِ . ينظر بهذا الصدد كتاب مسرلمة الحنيفري ، قرراءة فري تراريخ 

. وكررذلك التقصرري الترراريخي الررذي كرسرره   57_  51م  ، ص  2009 ، 1ط لمانيررا ،ا ،دار الجمررل
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نابعة من داخل العقل العربي الإسلامي ذاته ، وجديدة وخطرة لكونها  مختلفة قراءته  

المعرفي. يقول الحلاق :  هونظام تحريك ثوابته وإيقاظه من  خلالِ  وهادفة  لزعزعتهِ 

 التاريخية الحقيقة عن البحث شروط أهم من هنا أن القول القراءة يمكنني تراكم ) بفعل)

 من ذلك الشأن أو هذا تناولت التي القراءات من المتاح كلّ  على الباحث ينفتح أن

(بحثها ( المبتغى الحقيقة
(1)

 . 

والحلاق من خلال ِغوصهِ في مسائل التراث  يدعو  إلى  قراءةٍ  ليست  مغلقة ولا     

، ولا داخلة ضمن نطاق الدائرة المؤسساتية الرسمية  مكررة لنفسها
(2)

بهدف استخلاص 

الحقائق التاريخية كما تبدت لبصيرتهِ الناقدة 
(3)

) لا أدّعي أننّي أوقف  ):  مثلاً ، يقول  

خرى ، المعنى الجديد لغة  أالتاريخ على  قدميهِ ، لكن أفتح  أبواب العقل لاستمع  لغة  

( (جديدة 
(4)

سبقة ،   ، لأن من مصائب البحث التاريخي انطلاق الباحث من آراءٍ م 

العصر  تمية لروحِ تجعله  يفقد قدرته  على تأسيسِ رؤية جديدة ذات طابع حداثي ومن

 العصر لهذا سمة والمنطق العقل بدعم إلاّ  الذي  بات فيهِ رفض المسلمّات وعدم قبولها

والمتغيرّ المتقلب
(5)

    . 

 المرجعية الستشراقية : 

تأثراً  كان نه  أ العلمية وبحوثهِ  الحلاق  دراسات  من يظهر     ، الاستشراقي بالفكرِ  م 

 التاريخ العودة إلى كتاباتِهم في محاولتهِ  تفكيك احداث  ويظهر ذلك واضحاً من خلالِ 

                                                                                                                                                                             

الحلاق من خلال متابعتهِ  لشخصرية تاريخيرة مثرل شخصرية عبرد الله برن مسرعود  ومتابعرة مرا يتعلرق  
 فري مطربخِ  ا المنوال  كتاب آلهرةٌ بحياتهِ وإسلامهِ و مصحفهِ وموقفهِ من النص القرآني . ينظر في هذ

،  1ط ، المانيرا ، الجمرل منشرورات ، الحرلاق علي  جمالقراءةٌ في تاريخ سورةِ الفاتحة ،  ،التاريخ 
      130_  123 ص ، م 2012

ً  الباحرررث اجرررراه   شخصررري حررروار (1) (  بررروك فررريس)  الاجتمررراعي  التواصرررل موقرررع فررري شخصررريا
 م 23/4/2019

 75جمال علي الحلاق ، ص  ، قراءةٌ في تاريخِ سورةِ الفاتحة،ينظر آلهة في مطبخ التاريخ   (2)
 9جمال علي الحلاق ، ص  مصدر سابق ،ينظر مسلمة الحنفي ، قراءة في تاريخ محرّم ،   (3)
   65آلهة في مطبخ التاريخ ، مصدر سابق ، ص   (4)
    74ينظر المصدر نفسه ، ص   (5)
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الإسلامي و نصوصه 
(1)

كان إن  ستشراقيالا السؤال استثمارِ  في أتردّد لا ): )، يقول  

 ً إليه  توصّل ما قراءة في أتردّد لا فأنا التاريخيةّ ، الحقيقة من الانحياز، ويبتغي بريئا

((   ( القرآن تاريخ ) كتابهِ  في(  الباحث الألماني )نولدكه
(2)

 . 

استشراقية تعبر عن  كون النص  فالحلاق قد بدأ في قراءتهِ  للنص القرآني بمقدماتٍ   

القرآني نتاج وعي بشري ي حدد على وفق إطار تأريخي
(3)

، ولكنه  مع ذلك يظلّ معتزاً   

بانتمائهِ  الثقافي  وباحتفائهِ بالآخر المختلف وكأن الرؤيتين مكملتان لبعضهما عنده ، 

في اعتقاداتها   الخروج للآخر لا يعني التنازل عن الذاتِ  إنّ  )يقول بهذا الخصوص : )

ً  ليونة الوقت يبث في نفسِ  -أي الخروج  -ورغباتها ، لكنهّ  الحادة  الزوايا في وتهذيبا

 (لسلوكياتنا (
(4)

. 

 المفاهيم العامة : : ثانيا

 العقل : 

نفتحة عقلية يتبنى مفكرا يجده   الحلاق عند العقل لمفهومِ  المتتبع إن    ترفض ، م 

 قواقع داخل  العيشِ  على قادراً   يعد  لم الجديدة فالعقل بمجساتهِ  ، الانغلاقات الفكرية

نذ أمد  نتهىا بعيدزمنها م 
(5)

ستقل ، وقائم على هدمِ     . والرجل يدعو إلى عقلٍ حر وم 

                                                           
   104نفسه ، ص ينظر   (1)
حوار اجراه الباحث شخصياً مع جمال الحلاق عبر وسائل التواصل الاجتماعي ) فيس بوك ( ،   (2)

 م 2019 23/4
   107ص  مصدر سابق ، ينظر سلطة النص والقراءة ،  (3)
 2018،  1بوح السرد ، تمارين في الاصغاء ، جمال علي الحلاق ، منشورات نابو ، بغداد ، ط  (4)

 15ص  م ،
 المتمدنآن للشارع ان يحرك الدمى ، جمال الحلاق ، مقال منشور في موقع الحوار ينظر   (5)

www. m. ahewar. org     ، م 21/3/2011م 
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تواريث الماضي ، والسلطة والجهل ، والقمع ، والأنا الفارغة
(1)

غامرة فالعقل . وبذا  م 

الدوغمائي المغلق نطاق التقليد ، وخارج المقدس أسوار خارج ك برى
(2)

. 

العقل الكشف عن الآلية  من خلالِ حديثه عن مفهومِ  الجاد وقد حاول هذا الباحث   

التي يعمل بها العقل الديني ، والعقل العلمي، فالعقل العلمي يتحدث بمعرفةٍ تعرف  

ً عمّا يمكن أن ي فند طرحه  ،  ما العقل الديني فيتلّبس بيقينية أحدودها ويبحث دائما

فرطة بثقتها  لأنّهّ عقلٌ متطفلٌ على العقلِ  خطوة ، محاولة  منه  في  لِ ي في ك  العلم م 

بل يبدو وكأن وظيفة العلم  تكمن  في  الدين ، مساحةِ  من مساحة العلم جزءاً  جعلِ 

جوهر العالم البشري   بأنّ  ، الأمر الذي دفع الحلاق إلى الجزمِ  تحقيق مصداقية الدين

ستمر لا  الديني ، لأنّ  العلمي منه  إلى العقلِ  العقلِ  أقرب إلى العالم البشري في تغيرٍّ م 

يثبت  على حالةٍ واحدة
(3)

. 

حدّدات مرحلة اجتماعية / ثقافية أخرى ، إنّ  )العقل الديني كان ) إنّ      ه انتقال داخل م 

لامجالٌ  ، المغلقة الكلية الأفكار مرحلة داخل امتداد لكنهّ ، جديد اجتماعي جديدة عقد

((للاضافة
(4)

اساسٌ فرديٌ ،كما أنّ الإقرار  )العلمي في جوهرهِ فيقوم  على ).أما العقل 

 المعرفة لا يقود إلى تكت لات كالتي يخل قها العقل الخرافي القائم على أساسِ  بنسبيةِ 

  اجتماعي وكتيار كواقع حضوراً  العلمي الفردي يزداد  العقل   فإن الجماعة ، ومع هذا

(( وثقلاً راهنة تزداد كثافة  معرفية كلحظة أو
(5)

. 

                                                           
 /6/  4  ينظر التمثال لا يسقط منفرداً ، جمال الحلاق ، مقال منشور في موقع الحوار المتمدن  (1)

 م  2011
 2/  14موقع الحوار المتمدن ،  فيينظر خدمات بلا مساجد ، جمال علي الحلاق، مقال منشور   (2)
 م2011/
    مصدر سابقينظر جمال علي الحلاق ، أنا مسكون بالأسئلة منذ طفولتي ،   (3)
 88ص ، سابق مصدر ، الحلاق علي جمال ، المنفتح قلق في قراءة ، للذات الإصغاء فن (4)

   89المصدر نفسه  ، ص  ((5
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ً ، انفتاحٌ يشبه ان كل ما يحتاجه  الإوبحسب رأي الحلاق ف   نسان هو الانفتاح عقليا

حياء هم أولئك الذين يصوغون جدران ، فالأ إحداث نوافذ كثيرة في الجدارِ الصلب

شفافٍ  وليس من كونكريت عقولهم من زجاجٍ 
(1)

 . 

 من  التحرّر أراد   العقل لمفهومِ   تصوره خلالِ  الحلاق من إن لنا  يتضح   ومما سبق   

نفتح على  غلقة والموروثة ذات الجوهر الثابت ،  ودعا إلى عقلٍ جديد م  التصورات الم 

الفكر  وقائم على نظامٍ  ت عاد  صياغته  وتركيبه  ، وبشّر بعقلٍ قائم على استنهاضِ  الواقعِ 

نفتحة .      واكتشافه على وفقِ رؤية علمية جديدة وم 

  : الدين 

خاصة  وعلاقة غير ، لا مسألة شخصية يعتقد الحلاق ما حسبب الديني الحس إنّ   

الفرد وما يؤمن بهِ  جداً بين
(2)

، ولكن بشرط ألاّ تتجاوز هذهِ العلاقة على حريّة  

نه  شأنٌ فردي ، وليس هواءً يتنفسه  الجميع ، ومن يتنفسه  فعليهِ أن يتنفسه  إإذ  ؛الآخر

نفرداً  م 
(3)

الذي  الدين  يتخذ   أن حقهِ  الديني، ومن فرد مسؤول عن حسّهِ  كلّ  لأنّ  ذلك ،

القسر مع إيمان يفرض  عليهِ ، إذ لا ما وليس ، يرضاه  
(4)

. فالدين الذي يطمح إليه 

قدسة كتبٍ  ولا إلى دينٌ ذاتي، لا يحتاج  إلى وسيطٍ  -إذن  -الحلاق   شفافة علاقة لأنه؛ م 

هذا الفرد  يقدسه   إله من بهِ  يتعلق   وما الفرد تخص
(5)

. 

ً تفعيل قضية ) نقد الدين( من داخلِ ويذهب الحلاق إلى أنّ   المنظومة  ه  ينبغي لزاما

، وإعادة قراءة الجذور التي قامت عليها ،  من الداخلِ  هذه القضية المعرفية ، وتفكيك
                                                           

 بانورما الاسترالية الاصطفاف حال قطعي ، جمال علي الحلاق ، مقال منشور في صحيفة ينظر  (1)
panoromanews.net    \\https ،26 م 2017 آذار 

 سابق    مصدرينظر آن للشارع ان ي حرك الد مى ،   (2)
/ 1/ 2في موقع الحوار المتمدن ، ينظر نحن جيل محظوظ ، جمال الحلاق ، مقال منشور   (3)

 م2011
ينظر تعطيل آية السيف أو حذف نصف القرآن ، جمال علي الحلاق ، مقال منشور في موقع   (4)

 م   www. m. ahewar. org   ،27 /7 /2006الحوار المتمدن 
 ينظر جمال علي الحلاق أنا مسكون بالأسئلة منذ طفولتي ، مصدر  سابق    (5)
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تعرية هالة  أجلِ ها أمام الأزمان الاجتماعية وجهاً لوجه ، وذلك من والعمل على وضعِ 

ها سلوكاً وممارسةالعمل على تجاوزِ  من ثمجم  فاعلية النقد ، والتقديس التي تح
(1)

.  

 العلمية الحقيقة  أمام يصمد   لا الدين فإن  الحلاق وبحسب  
(2)

 :   يقول الصدد وبهذا ، 

 معلقّة ًعلى بابِ نّ الدين كمعرفة بحثية لا يمكن له  إلا أن يكون دعاءً، أو تميمةً إ) )    

المختبر، ولا صلة له  بمجرى التفكير العلمي  المختبر العلمي لكنهّ  لا يجرؤ على دخولِ 

الحديث ، وأنهّ  مع لحظة بدء التجربة العلمية ينتهي الدين كمعرفة يمكن  أن يؤسّس 

(عليها (
(3)

 . 

داً ه  م جسّ ، ويجعل   ن الدين الثابت  يقتل  الجانب الماورائي في الإنسانأويرى الحلاق    

ن أصبحت  ، لكن مع ثبات الأديا فقد كان الفكر الماورائي نافذة لخروج الإنسان

رماً لا *الميتافيزيقيا نكماش الإنسان وتقنفذه  خ 
(4)

. 

 : الوحي 

يمكن أن والتدين  حسّ  إلى أقرب   جداً  خاصّة فردية تجربة الوحي إن يعتقد  الحلاق   

  نّ الوحي إلهام داخليأوالقراءة، ويرى  فرد يمتلك القدرة على الحدسِ  يمرّ بها أيّ 

العظيمة التي تربط  الحياة بالموتِ ، وتربطهما معاً   الفرد بالأسرارِ  صلة يعيد

                                                           
 110فنّ الاصغاء للذات قراءة في قلق  المنفتح ، مصدر سابق ، ص ينظر   (1)

سابق مرجع ، طفولتي منذ بالأسئلة مسكون أنا الحلاق علي جمال ينظر      (2)  

   18، جمال علي الحلاق ،  ص  ، قراءةٌ في تاريخِ سورةِ الفاتحة آلهة في مطبخ التاريخ  (3)

* الميتافيزيقيا أو ما بعد الطبيعة : وهي شعبة من الفلسفة تبحث في ماهية الأشياء وعلة العلل ، 
أي القوة المحركة لهذا العالم . فقد ظهر للانسان منذ القدم أن الكون بمخلوقاتهِ المتعددة 

ي التي وعناصره المادية لم يوجد بذاته ، وأن وراءه من غير شك قوة مطلقة هي التي أوجدته وه
ً ، وعن هذا التفكير الفلسفي نشأت  تسيره . ومع الأيام يفكر في هذه القوة العلوية تفكيراً فلسفيا

البحث عن ) علة الموجودات  الميتافيزيقيا . وعليه فإن لفظة الميتافيزيقيا تلخص في ذاتها جوهر 
معجم المصطلحات  ( باعتبار أن هذه العلة كامنة وراء الظواهر المادية في أية حال . ينظر

،  ص  2004والشواهد الفلسفية ، سعيد جلال الدين ، دار الجنوب للنشر ، تونس ، ) د.ط ( ،

460 -461 
    19، ص  مصدر سابق  ، الفاتحة سورةِ  تاريخِ  في قراءةٌ  ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر  (4)
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الجنس البشري  يواصل  تكاثره  وتراكمه  المعرفي على  ولأنّ  ، المتراكمة بالصيرورةِ 

نتهيةّ ، تنتج  نصوصها وقراءتها  فردية فإنّ الوحي تجربة الأرضِ  مستمرّة غير م 

 -أي الوحي  -نه  إبنة لحظتها التاريخيةّ ، ولهذا فانطلاقاً من الخبرةِ المعرفية التي هي ا

تجربة ذهنيةّ هائلة تبدأ من دخل الفرد وتجعله  يقفز  بواسطة قدرته  على الحدسِ 

القصيةّ للكون ، بل إنهّا تضع  كلّ  هذهِ   والقراءة من أدقّ مكوّنات الذرّة إلى الأطرافِ 

يمكن   -مثلاً  -المعرفة في سلةٍّ واحدة وتقفز  بها إلى ما وراء الكون . فالثقب الاسود 

صارمة  ه  يمكن أن  يشير الى  نهايةٍ الراهنة ، لأنّ  ان  يكون  نافذة  للوحي في  اللحظةِ 

ما يعني أن المجهول من الممكن أن ينتهي في كونٍ آخر ، م  وقد يشير ايضاً إلى نفقٍ 

 في الآن نعيش  نحن   الرؤى والنبؤات ، لاسيما  لاستقطاب وباباً   يشكّل نافذة  للوحي

بالمجاهيل محاط كونٍ 
(1)

 . 

 :النص والنص القرآني 

مسكوت عنها كامنة لأسئلة نوافذ هاأنّ  على للنصوص تصورهِ  من الحلاق ينطلق    
(2)

 ، 

ً  أكثر هانّ أب الدينية ويصور النصوص القمعية متأتية من  وهذهِ  كتاتور،يد أي من قمعا

المؤمنين بها  كثرة
(3) 

الدخول إلى قراءة نص مقدس يشبه تماماً  الدخول  )، يقول : )

إلى منطقة أرض حرام ملغومة ، ومع كل خطوة  يمكننا أن نتوقع انفجار لغم  ومع 

هذا تبقى ه ناك غواية هائلة تدفع الباحث إلى الاقتراب من البدايات الأولى  لتشكل 

شعور بالخوفِ  بل  الجنين ونموه   قبل أن يكتمل ويولد ، هذه  الغواية  تتجاوز كل

ها مخاطرة ) وصفها أنّ  أقل ما ي مكن   مخاطرة  الألغام  تجعل الدخول والتجول بين

كاملة الدسم ( .علينا أن نتعلم كيفية أن نمتلك جرأة الاستمتاع بانفجارات ألغام الحقيقة 

                                                           
 الحلاق عبر وسائل التواصل الاجتماعي علي حوار شخصي اجراه الباحث مع المفكر جمال  (1)
 م2019/ 4 / 23  
   23ينظر بوح السرد ، تمارين في الإصغاء ، مصدر سابق ، ص   (2)
 ينظر جمال علي الحلاق ، أنا مسكون بالأسئلة منذ طفولتي ، مصدر سابق     (3)
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((تحت أقدامنا 
(1) 

؛ ونحن هنا وإن كنا لا نتفق مع ما ذهب إليه الحلاق في ما يرى  .

ننقل آراءه للقارئ لنبينّ أثر هذه الآراء في تشكيلِ آلية تلقي الحلاق لسورة الفاتحة فإننا 

   بوصِفها نصاً من ضمنِ كتاب مقدس .

أما النص القرآني فهو عنده   أخطر  كتاب عربي على  الإطلاق ، وتتجلى  خطورتهِ     

تشغيل النصوص  ضرورة إعادةه قصم ظهر من قبلهِ ومن بعدهِ ، وهو ما يعني في أنّ 

فمنذ اللحظة  التي تم فيها جمع   )والحوادث السابقة للقرآن والتالية له  . يقول : )

الخليفة  الثالث ، توقفت هذهِ  النصوص عن أن ت قرأ كما كانت هي  النصوص في زمنِ 

 –القرآن في هذهِ اللحظة   نّ قراءةإها الحقيقي ، وبهذا فحقاً ، لقد تمّ تفريغها من زمانِ 

 النصّ  توقف تدوين عن لحظة زمني بتعاداتكّاء على التأويل فقط وهي ا -تحديداً 

ً  وأربعمئة ألف  بقرابةِ   واربعمئة ألف من بأكثر  زمني  إنتاج لحظةِ  عن وابتعاد عاما

((وخمسين عاماً 
(2)

  . 

 حدودها لها واجتماعية تاريخية، مراحل وفقِ  على أنتج القرآن أنّ  إلى يذهب   كما    

مكن فإنهّ  يتحدث عمّا ي   ؛ وبحسب رأيه  فإن ما يتحدث عنه  القرآن من حقائقٍ  ، المعرفية

المجردة أن  ي رى بالعينِ 
(3)

هذا فقط إذا كانت رؤية الحلاق رؤية سطحية للقرآن ؛ .  

لاً ، فهل حدثت فعلأن الآيات ت شير إلى غير ذلك فمنها كيفية الخلق ، ومنها أمور 

 رءاها أحد بعينهِ المجردة !

عمل  -بوصفهِ  نصاً  -ن الشيء الأكثر خطورة  يكمن  في أنّ القرآن أوينتهي إلى     

الوصول  -واتكّاءً على القرآن  -أي أنّه بالإمكان الأضداد الاجتماعية ك لهّا ،  على جمعِ 

                                                           
 م   28/4/2019مقال لجمال الحلاق  ، منشور على صفحتهِ الشخصية ) فيس بوك ( ،   (1)

https\\m.facebook.com\ story .php ?story fbid= 2695787277103456@id= 
10000016631336   

 الحلاق ، أنا مسكون بالأسئلة منذ طفولتي ، مصدر سابق     علي جمال (2)
ينظر المصدر نفسه ، المكان نفسه     (3)  
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القرن السادس الميلادي ،  وإلى  لحظة   نمو الحسّ الديني العربي من بدايةِ  إلى مراحلِ 

جمع نصوص القرآن في كتابٍ واحد
 (1)

 . 

 

 

ا : قراءة سورة الفاتحة عندث  الحلاق في ضوء المنهج التفكيكي : جمال الثا

والانساق  الأ طر المعتادة عن القرآني أن تكون بعيدةً  تحاول  قراءة جمال الحلاق للنص 

 طويلة على هذهِ  لقرونٍ  استمرت التي الدراسات السابقةعليها  دأبت التقليدية التي

دراسته  الذي وسم بالتحول المنهجي(  الفاتحة لسورة ) قراءته ، فقد تميزت الشاكلة

 بالانتفاع من التفكيكية التي دشنت  ظهورها في  أوربا قبل عقود  من اليومِ ، ولمعرفة

مفهوم  الوقوف عند بنا  يجدر   المعرفي لتلقي نص الفاتحة عند الحلاق  آلية الاشتغال

الفاتحة  لسورة تلقيهِ  منهجاً فلسفياً حاول هذا المفكر استثمار معطياته في لكونهِ  التفكيك

 دون أن يعني ذلك التقيدّ الحرفي والصارم بهذهِ المعطيات .من 

 تعمل منهجية وهي ، العشرين ات القرنستيني في ظهر وأدبي فلسفي تيار التفكيكية إنّ   

ً  وتفكيكا تشريحا والأدبية والتاريخية الفلسفية الظواهر مقاربة على وتقويضا
(2)

 ، وقد 

دريدا (* جاك)  الفرنسي ارتبطت بالفيلسوف
(1)

. 

                                                           
     نفسه ينظر (1)
ينظر نظريات النقد الأدبي في مرحلة  ما بعد الحداثة ، د. جميل حمداوي ، منشرور علرى موقرع   (2)

 33ص ، WWW.ALULKAH.NETالالوكة  

 ، التفكيرك نظرية وصاحب ، المعاصرة النقدية المدارس إلى ينتمي مشهور  فيلسوف:  دريدا  جاك*
 قرام ، والمقرالات المؤلفرات مرن العديرد لره ، م 1930 عرام الجزائرر مدينرة قررب  البيرار مدينة في ولد

.   الجروائز مرن العديرد ونال ، عديدة مؤتمراتٍ  في وشارك ، الجزائر جامعة في  المحاضرات لقاءإب
. د ، والتفكيرك دريدا جاك ينظر( .   والاختلاف الكتابة)  ،(  والظاهرة الصوت)  مؤلفاتهِ  أشهر من
. وللتوسع ينظر  12_  7 ص  ، م 2010  ، 1ط ، بيروت ، الفارابي دار ، عطية الحليم عبد احمد

معجم الفلاسفة والمناطقة ، المتكلمون ، اللاهوتيون ، المتصوفة ، جورج طرابيشي ، دار الطليعرة ، 



92 
 

وتعني التفكيكية : تحليل الخطابات والنظم الفكرية وتفكيكها عبر إعادة قراءتها،  

 جريها  والاستقرار فيها وصولاً إلى الإحاطة بالبؤر الأساسية المطمورة فيها  من خلالِ 

 تخصيب عبر المغيبّ واستحضار ، القراءةِ  من ما  بنمطٍ  المقترن المدلول تقويم وراء

 لا متناهية من نتائجٍ  مما يفضي إلى الدال تعدد قراءات وفقِ للمدلول على  تمرمس

الدلالات
(2)

. 

تماسكة في     وإذا كان تعامل المناهج السابقة للتفكيكية يهدف إلى تقديم براهين م 

تعاملها مع الخطابات من خلالِ تقديم أوصاف تسعى للاقتراب من هذهِ الخطابات 

والتعريف بها ؛ فإن التفكيكية تحاول  إبراز الشك في تلك البراهين المقدمة وتقويض 

مهما كانت أنواعها وأجناسهاأركانها وتصديع بنى الخطابات 
(3)

. 

والنص في رأي التفكيكيين ليس له  مركز ثابت ، بل له  دلالات لا نهائية ، فهم   

يرفضون سلطتي المؤلف والنص ويعطون القارئ السلطة الحقيقية في  تحديد دلالات 

لكاً  للقارئ أو المتلقي  النص، و تصيُّد المعاني الغائبة بداخلهِ ، وبهذا يصبح النص م 

ء ليستخرج منه  المعاني والقراءات الخفية والمضمرة يفهمه  ويتصرف به كما يشا

 النص قراءة ضرورة إلى التفكيكية المنهجية داخل النسيج اللغوي ، لهذا يدعو رواد

                                                                                                                                                                             

. وينظررر خمسررون فيلسرروفاً معاصررراً مررن البنيويررة إلررى التفكيررك ، 283، ص  2006،  3بيررروت ، ط

 221،  2008،  1ي ، المنظمة العربية للترجمة ، بيروت ، طجون ليتشه ، ترجمة : د. فاتن البستان

   وما بعدها  
بحروث فري القرراءة والتلقري ، مجموعرة براحثين ، تعليرق  د. محمرد خيرر البقراعي ، مركرز  ينظرر  (1)

 .   21، ص  م 1998،  1حلب ، ط ،الأنماء القومي الحضاري 
 دار ، السمري العزيز عبد  ابراهيم. د  ، العشرين  القرن في الأدبي  النقد  اتجاهات ينظر  (1) 

326 ص ،م  2003 ، 1ط ، القاهرة ، العربية الآفاق      
 إربد  ، حمادة مؤسسة ، قطّوس بسام ، النقدي والاجراء التأصيل ،  القراءة استراتيجيات ينظر  (2) 

23 ص ، م 1998 ، ، ) د.ط (  الاردن    
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نشئهِ  مفصولاً  معه والتعامل عن م 
(1)

ولا يجوز هذا مع النص القرآني ، لأنه نص  .

  . المعتادة الأدبية معجز وخارج عن جميع وجوه النظم

 مع النصوص هو والبديل الذي يقدمه  التفكيكيون في منهجهم الخاص بالتعاملِ    

استحالة الفصل بين النص والتاريخ الثقافي الذي ي مثل  حضوراً مستمراً وقوياً  داخل  

النص وبين النص وأفق توقعات القارئ *
(2)

، ومع أن الكتب المترجمة والمؤلفّة في 

تحصى عن التفكيك ، فأننا نميل مع التعريف  الذي يذهب  المكتبة العربية أكثر من أن 

تفتيش يقظ عن السقطات أو مواضع العمى أو لحظات التناقض  )إلى ان التفكيك هو )

ً  - الذاتي حيث يفضح النص   هبين ما يقصد قول ، التوتر بين بلاغته ومنطقه - لا إراديا

((ظاهرياً وما ي كره  على أن يعنيه رغما عنه 
(3)

 . 

  الوصول إلى فهمٍ  باستحالةِ  قولهِ  من خلالِ  -إذن  -خطورة التفكيك تتجلى  إنّ   

ً متكامل ومتماسك للنص أيّ  كان هذا النص  ا
(4 )

، فعملية القراءة  والتفسير هي عملية  

                                                           

 الرحيم عبد محمد ، نقدية تحليلية دراسة القرآني الخطاب تحليل في  التفكيكية  المنهجية ظرين  (3) 

84 ص ، م 2017 ، قطر ، الإسلامية والدراسات الشريعة كلية ،(  ماجستير رسالة)   ، الطحان  
 (4)

 ثقافية كتب  سلسلة ، حمودة العزيز عبد. د ، التفكيك إلى  البنيوية من المحدبة  المرايا ينظر  

  326 ص ، الكويت ، والآداب والفنون للثقافة الوطني المجلس يصدرها شهرية
= خلال ،ومن ما قارئ أو متلقٍ  لدى والثقافية الاجتماعية المكونات جماع هو: القارئ توقعات افق* 

                 
شروط الإنتاج ، و =هذا المفهوم يدخل القارئ في قلبِ العملية الأدبية ، ويكون في تواصلٍ دائم  مع 

العلاقات الأدبية في النص ، وهو ما يؤهله  لتفسير الابداع الجمالي من  خلالِ  قياس تلك المسافة 
الفاصلة بين أفق  توقعه   وبين الاثر الحقيقي  المنتج ، وهذا المصطلح  جاء به أحد أساتذة جامعة ) 

متلقي من خلالِ هذا المفهوم تتداخل مع كونستانس ( الألمانية ) هانز روبيرت ياوس ( ، وتجربة ال
تجربة المبدع ، وهكذا ينطلق وعيه الأدبي من مجموعةِ  تصورات  سابقة ، ولا يختزل بالانفعالاتِ 
النفسية للمتلقي. ينظر التلقي في النقد العربي في القرن الرابع الهجري ، مراد فطوم ، مصدر سابق 

34ص    
  تحرير  ، وآخرون مان دي بول ، دريدا جاك ،(  المعاصرة البلاغة)  التفكيك إلى مداخل (1) 

 ص ، م2013 ،( ط. د) ، للكتاب العامة المصرية  ،الهيئة بدوي محمد. د ، نايل حسام وترجمة

242   
                      ينظر النظريرة التفكيكيرة ، نظررة عرن قررب ، علري عبرد الواحرد عبرد الحميرد ، معهرد الدراسرات       (4)

    4م ، ص  2011، ، ) د.ط (  مصر  ،في جامعة القاهرة 
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اصطناعية محضة يقوم بها قارئ له الحق في إعادة تفسير الماضي وتراثه ونصوصه 

الذي يتماشى وينسجم مع طموحات هذا القارئ  المقدسة بهدف رسم المستقبل 

 وتطلعاته الحضارية ومواقفه الخاصة .

وبعد هذا الموجز التعريفي بالتفكيك لا بدّ لنا من عرض أفكار الحلاق الواردة في     

( لبيان المدى الذي  الفاتحة سورةِ  في تاريخِ  ةٌ ءقرا ، آلهة في مطبخ التاريخ كتابهِ )

 و كالآتي : ، استثمر فيه هذا الكتاب معطيات التفكيك

مباحث  تباكال في مطبخ التاريخ( المكون من أربعة فصول أسماها يقوم كتاب )آلهةٌ   

بسيطة مؤداها : إن ظهور   فكرةٍ   صفحة من القطع المتوسط على  وقد شغلت مائتي

ً مباشراً بحالة المجتمع التي  ، أي إله وولادتهِ في الوعي البشري مرتبطان ارتباطا

إلى ضرورة تبني هذا الإله وتقديسهِ  ثم تدفع بالناسِ  ، تدفع بهذهِ الولادة وتشكَّل ها

القديم  ويضرب الحلاق الأمثلة العديدة  من التاريخِ  ،والأرواح  والدفاع عنه  بالمالِ 

هي محض صناعة بشرية . فالإله احتياج فردي أو اجتماعي  على هذهِ  الولادات التي

وإن ولادة أي إله ترتبط عضوياً بالحاجة الاجتماعية الدافعة لولادتهِ 
(1)

. ولكنه حين   

 يمسك يعالج الحالة الإسلامية ، أي حالة  ظهور الإله الجديد في الجزيرة العربية فإنه

 على تقديم صورة هذه الولادة للاله والقادر الحي المادي الدليل هاالفاتحة بوصفِ  بسورةِ 

 . الميلادي السابع القرنِ  في الجزيرة عرب عند الجديد

 - هري إلهرام تجرارب القرآن نصوص أنّ  )):  مفادها  بدايةٍ  الحلاق من تنطلق رؤية    

 شرربه الجزيرررة فرري التحنرّرف ظرراهرة وانتشررار نشرروء بدايررة مررع ابترردأت - ذاتيررة اجتماعيررة

 عبرد برن محمرد  تجربة مع ذروتها بلغت ، العام التجريبي للتراكم وأنهّا نتيجة ، العربية

ً  الإسررلامي/ الحنيفرري العقررل بنيررة وصررحابتهِ داخررل  الله  خلاصررة هررو فررالقرآن ...لاحقررا

                                                           
      41_   23، ص  مصدر سابق قراءةٌ في تاريخِ سورةِ الفاتحة ، ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ،  (1)
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 هررو القرررآن فرري حفظرره   تررمّ  ومررا ، العربيررة الجزيرررة فرري شرربه ككررل حنيفيررةال التجربررة

خلاصات التجارب
 

لأقطاب الجيل الأول من الاحنافالفردية 
 
))

 (1)
. 

  و المتاحة التاريخية المدوّنة  تفكيك  الفاتحة  قراءتهِ لسورةِ  خلالِ  من الحلاق حاول   

 المنطقية من حظٌ عالٍ  قرائن لها على هاتتكئ بدورِ  وفق قراءة على تركيبها إعادة

 في ، بعدما كانتالأخرىبين القراءات القراءة مشروعيتها  وبالتالي منح، والعقلانية

تهريبه   تمّ  الذي التاريخِ  من داخل المتبقيّ كامنة أو الماضية دفينة القرونِ 
(2)

 يقول ، 

ً  أننّا أعتقد ): ) بهذا الصدد  الحلاق  مسكوت زمنيةّ ملفاّت فتحِ  إلى متجّهون الآن بحثيا

 استنفار طريقِ  عن إليها أن نصل بإمكاننا فإنّ  العميق السكوت هذا ورغم ، عنها

 الرئيسية التاريخية ضمن المدوّنات الحقيقة تهريب لآلياّت الانتباهِ  في القرائية مجسّاتنا 

(( ذاتها للمؤسسة الإسلامية
(3)

 الحلاق عازمٌ على أن الكلام هذا خلالِ  من . ويتضح

ً  المضي  التاريخية الحقائق تغييب في استعملت التي الأدوات تلك رصد بمحاولة قدما

 عن طريق ذلك ويتم ، الدينية للمؤسسة  الرئيسية المعرفية المنظومة عبر وتشويهها

 اتالمجسّ  كل تفعيل ساطةطوال بو عنها لسنين السكوت تعمد التي مناقشة الحقائق

منهج الشكّ مهمٌ جداً في  إنّ  )المغيبة. حيث : ) الحقائق الى الوصول بغية القرائية

لأكثر من   واحدة  بعينٍ   القراءة السلفية خلفته  يقتل الجمود الذي  لأنه قراءة التاريخ

( ( ألف عام
( (4 

 . 

ً  مدخلاً  تعد الفاتحة سورة أن يرى الحلاق كما    بأسرارٍ  البوحِ  على القدرة يمتلك مهما

 سيوصلنا إلى  جمعها ن عمليةأو ، ة ومقاصد  مختلفةعدّ  مستويات إلينا عبر تسرّبت

ت عيد تركيب لا تاريخ بناء السورة وحدها ، بل تاريخ  بناء سور أ خرى  يمكن أن  نتائج

 السورة قد فتحت له  الباب المقفل في  تاريخِ  تجربته في قراءةِ  ، ويبدو أن من القرآن
                                                           

     101المصدر نفسه ، ص   (1)
     104ينظر  نفسه ، ص   (2)
 سابق     صدرم ، مسكون بالأسئلة منذ طفولتيجمال علي الجلاق ، أنا   (3)

148ص ، الحلاق علي جمال قراءةٌ في تاريخِ سورةِ الفاتحة ، ، التاريخ مطبخ في آلهةٌ    (4 ) 
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 ً ثبت مؤسّ النبوّ  القول بزمنِ  القرآن بحيث لم يعد ممكنا ً ة الم  ساتيا
(1) 

 قراءة إنّ ) ):  أي

 ة يمتد لأكثرة  إنتاج  النصوص القرآنيّ الزمن لعمليّ  وحدها جعلتتاريخ سورة الفاتحة 

ً  خمسين من تّ  وعشرين ةوليس ثلاث ، عاما ((فق عليهِ عاماً كما هو م 
(2)

 . 

 وكانت ، الفاتحة سورة هي للجدلِ  مثاراً  القرآنية السور أكثر أنّ  الحلاق ويرى      

نذ بواكير ملازمةً  تلك الجدلية إذ احتدم  ، الآن المصاحف وإلى حركة تدوين لها م 

  حول اختلاف ذلك عن وتمخض ، سلام على مكان نزولها وزمانهالإ الجدل في صدر

 ها أول  السورأنّ  إلى قومٌ  فذهب ، ذلك في وقد تعددت الآراء ، طويلاً  استمر السورة

 بينما في مكة ومرّة في المدينة، مرتين: مرّة نزولها بتكرار آخرون قال  فيما ، نزولاً 

،  مكة في نصفين : النصف الأول مرحلتين أو على نزلت هاثالث أنّ  قسمٌ  رجح

إذ  ، شكوكاً غريبة عنها  الصحابةِ  جماعةٌ من أبدى وقد ، المدينة في والنصف  الثاني

وجدوها في  حيثما هاحذفِ  إلى يعمدون وكانوا ، القرآن أصلاً  أنها ليست من رأوا

 الشريف المصحفِ 
(3)

   هذهِ  وضع محاولة هو ، ذلك من بيانه   الحلاق يريد وما .

 أصحاب عرضه   عمّا تختلف   جديدة قراءةٍ  على ي حيل   الذي الطريق على الجدلية

 المذكورة آنفاً . الثلاثة الفرضيات

يذهب إلى  بل عثمان مصحفِ  في مدون هو كما النص بقراءةِ  الحلاق يكتفي لا    

تخصّ  الكتب حقلِ  ها على إعطاء تعمل بدورِ  هانّ لأ ؛(  علوم القرآن ) مجالِ  في صةالم 

  أوسع مدياتٍ  إلى تمتدّ  ، أخرى نوافذ فتح على القدرة لها ، جانبية مفاتيح القراءة

القرآني النصّ  خارج
(4)

  . 

                                                           
 ، مصدر سابقينظر جمال علي الحلاق ، أنا مسكون بالأسئلة منذ طفولتي   (1)
 المصدر نفسه     (2)
    115الحلاق ، ص علي جمال قراءةٌ في تاريخِ سورة الفاتحة، ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ،  (3)
    105، ص المصدر نفسه ينظر   (4)
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 عثمان  في  مصحفِ  هي كما الفاتحة مدونة سورة  بعرضِ  الحلاق  يبدأ  ذلك بعد    

 ً مِ  )) تعالى بقولهِ  مبتدئا ِ  بِس  نِ  اللََّّ م  ح  حِيمِ  الرَّ د   الرَّ م  ِ  ال ح  بِّ  لِِلَّ نِ  ال ع ال مِين   ر  م  ح  حِيمِ  الرَّ   الرَّ

الِكِ  مِ  م  ينِ  ي و  ب د   إيَِّاك   الدِّ إيَِّاك   ن ع  ت عِين   و  دِن ا ن س  اط   اه  ر  ت قِيم   الصِّ س  اط    ال م  ت   الَّذِين   صِر   أ ن ع م 

ل ي هِم   غ ض وبِ  غ ي رِ  ع  ل ي هِم   ال م  لا   ع  الِّين   و  ((  الضَّ
(1)

 . 

ثبتةٌ  كما الفاتحة سورة أن الحلاق إذ يرى    (  1)  الرقم تحتل عثمان مصحفِ  في م 

 عدد ، وأنّ (  الفاتحة)  هو ه نا السورة الرسمي أنّ اسم ذكر،وي السور ترتيب من حيث

ً سبع  آياتها مِ  )) آية  وأنّ  ، ا ِ  بِس  نِ  اللََّّ م  ح  حِيمِ  الرَّ ، وهذهِ  ةالسور  من  جزءاً  تعد((  الرَّ

  سور القرآن. الفاتحة عن جميعِ  سورة زت فيهاخصيصة  تميّ 

ذف السورة نّ أ يرى الكلمات رسم ناحية ومن       ةخمس في  الألف حرف منها قد ح 

 كلمة  ، وتكررت( الصراط  مالك ،  العالمين ، ،  الرحمان ،  باسم  )هي   كلمات

 سبع وقعت قد الحذف عملية فإن وبهذا ،(  صراط)  كلمة كذلك  ، مرتين(  الرحمان)

مرّات
(2)

. 

على  اتفّقت المصاحف أنّ  من الأندلسي وثيق ابن روى ما بحسب الحلاق ويذكر    

 الصراط)  ك تبت  كلمة  المصاحف القديمة وفي بعض ، ألف بغير(  مالك) كتابة كلمة

(  الصراط)  كتابة على المصاحف فقتتّ ا كما ، والأشهر الإثبات بحذف الألف( 

بالصاد
(3)

 . 

                                                           
   7-1:  الفاتحةسورة   (1)
جمرال علري الحرلاق ، ص  قرراءةٌ فري تراريخِ سرورةِ الفاتحرة ، ينظر آلهة فري مطربخ التراريخ ،  (2) 

107 

 ابن ، المصحف رسم من يحتاج لما الجامع وينظر.  108 _  107 ص ،  نفسه المصدر ينظر  (2) 

 1ط ، بغداد ، العاني مطبعة ، حمد قدوري غانم الدكتور : تحقيق ،(  هـ 654 ت)  ، الأندلسي وثيق
     87 ص ، م 1988 ،
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في  السور وتسلسل النزول ترتيب بحسب( الفاتحة  سورة )  يتناول ذلك بعد      

  كعب بي بنأ  م صحف  ترتيب حسببالأولى  السورة باعتبارها جاءت إذ ، المصاحف

 الله  عبد مصحف  ترتيب حسب السادسة جاءتبينما  ،(  الكتاب فاتحة وتحمل اسم )

في (  كانون سل ) المستشرق أدرجها في حين ،( الفاتحة)  ، وتحمل اسم عباس بن

 يكتبها فلم مسعود الله بن عبد ماأ ،(  48) الرقم تتح تطور القرآن التاريخي ()  هِ كتاب

 مامالإ مصحف  في أثر لها يكن  ولم ، القرآن إذ كان يراها ليست من ، مصحفهِ  في

 الأولى يراها كان ( ليه السلامع )  علي الامام عليه السلام ( مع ان ) أبي طالب بن علي

النزول في
(1)

على السورة يمكن إن  . ومن خلال هذا الحذف والاختلاف الذي طرأ 

عبر أطوار مختلفة  إنّ سورة الفاتحة وصلت إلينا ، هييقودنا كلام الحلاق إلى نتيجةٍ 

 صورتها النهائيةّ  .قبل ثباتها في 

 : مسمياّت السورة

مفتاحاً يتم  من خلالهِ التوصل لكتابة وصفها ب الفاتحة سورة الحلاق أسماء يتناول     

إذ تعد  ، لسبب إنتاجها على صعيد الوعي الإجتماعي للأحناف ، أو السورة  تاريخ

خصوصية  تميزت عدد أسمائها  العشرين اسماً ، وهذهِ   تجاوز التي السورة الوحيدة 

  إلى قراءةٍ  الوصول أجل ومن ، القرآنية بها سورة الفاتحة عمّا سواها من السورِ 

 ويبدو إنّ   ، الوقوف والتأمل عند أسماء هذهِ السورة يتوجب  انتاجها  مقاربة  للحظة

ما جمعه   خلالِ  من ( الاتقان في علوم القرآن)  السيوطي كتاب على اتكأ قد الحلاق

ً  وعشرين خمسة لها أنّ  ذكر حيث ، هذهِ السورة تخص أسماء من اسما
 

، وهي
 (2)

  : 

 ، خطأ الكتاب فاتحة أي  ، لها الفاتحة  يقال ): ) كثير ابن  قال ، الكتاب فاتحة .1

 صلاة لا كلّ ) ):  نبوي حديث في وقد ورد( (الصلاة  وفي  القراءة تفتتح وبها

                                                           

 .  108 ص ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر  (1) 
وينظرر الاتقران  ، 111_  109، ص    آلهة في مطبخ التاريخ ، جمرال علري الحرلاقينظر   (2)

     151_ 149، ص  1، ج في علوم القرآن ، جلال الدين السيوطي ، مصدر سابق
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 ولا ، التوراة ما في:  نبيا بالحق بعثني والذي ، خداج فهي الكتاب بفاتحة يقرأ فيها

 للسبع هاوإنّ  ، العظيم مثلها القرآن ولا في ، الزبور في ولا ، الكريم الانجيل في

((أوتيته  الذي العظيم والقرآن ، المثاني
(1)

 . 

 الرحيم فاقرؤوا بسم الله الرحمن الحمد قرأتم إذا ))الحديث  في ورد فقد:  القرآن أمُّ  .2

 ينقل الحلاق عن الماورديو ،( (المثاني  ، وأمُّ الكتاب ، والسبع القرآن أمُّ   هاإنّ 

 أمّته ، أي  تبعاً لها ، لأنهّا  وتأخّر ما سواها   لتقدّمها  بذلك  س ميت إنما) ) قوله:

 كما ي قال ، لها الجيش لتقدّمها واتبّاع يقال لراية الحرب : ) أم (ولهذا تقدّمته  ، 

(( القرى على سائر لتقدّمها القرى (لِمكة : ) أمُّ 
(2) 

 ، أصله   الشيء أمُّ  ))  :، وقيل

 العلوم من فيهِ  وما ، القرآن جميع أغراض على نطوائهالا ، القرآن أصل وهي

(( والحكم
(3)

 . 

  ، آداب سبعة فيها : وقيل ، آيات سبع هالأنّ  )) ؛ بذلك وسميت:   المثاني  السبع .3

(( أدب آية كلّ  في
(4)

 : مرتين نزلت هالأنّ )؛ ) بذلك تسميتها سبب أن : وقيل .

 ((المدينةب والثانية ، مكةب الأولى 
(5(

 سالم محمد الدكتور عن الحلاق وينقل. 

 القرآن في التي المعاني على أصولِ  اشتمالها )) بذلك هو تسميتها سبب نأ محيسن

(( الكريم
(6)

)  ي شير إلى سور الاسم هذا نأ الطاهر نصوح علي دبينما يع .

،  الدخان ، الزخرف  ، الشورى فصلت ،  ، غافر)  وهي  السبعة (  الحواميم

ن الحواميم ؛ ذلك لأ الفاتحة سورة على ي طلق ان يصلح ولا ،(  الأحقاف الجاثية ،

                                                           
( ، تخرريج  ـهر468اسباب النزول ، أبري الحسرن علري برن أحمرد الواحردي النيسرابوري) ت   (1)

م  ، ص  1992،  2السعودية ، ط ،عصام بن عبد المحسن الحميدان  ، دار الاصلاح ، الدمام 

20 
مؤسسررة شررباب الجامعررة ، اريخ القرررآن الكررريم ، الرردكتور محمررد سررالم محيسررن ، ترر  (2)

 81م ،  ص 1999،  1الاسكندرية ، ط
 82  ، ص  المصدر نفسه  (3)

  (4)    82، ص  محيسن سالم محمد الدكتور ، الكريم القرآن تاريخ

83المصدر نفسه ، ص     
(5)

  

82نفسه ، ص      
(6)
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فاتحة  حتواء للوعد و الوعيد والعذاب والنار ، وذلك بخلافِ إأكثر سور القرآن  ))

((والهدوء والسكينة  آياتها بالضراعةِ الكتاب التي تشعر 
(1)

 . 

 لا )) الحديث في وورد ، عليها الصلاة لتوقف ، بذلك س ميت وقد: الصلاة  سورة .4

 ( .(الكتاب  بفاتحة إلا صلاة

 القرآن . في الموجودة المعاني على لاشتمالها ؛ بذلك سميت و:  العظيم القرآن .5

 في القرآن من المعاني .ها وافية بما لأنّ  ؛ الوافية : وسميت بذلك .6

 الكتاب أم .7

 القرآن  فاتحة .8

 الكنز .9

 فيهِ . سورة وأول ، القرآن أصل لأنها ؛ بذلك وسميت:  الأساس .10

 بالثناء وبدأت ، السؤال آداب فيها لانّ  ؛ بذلك تسميتها وسبب:  المسئلة سورة تعليم .11

 .قبله 

  يكفي غيرها عنها .لأنهّا تكفي في الصلاة عن غيرها ،ولا ؛الكافية : وسميت بذلك  .12

 النور .13

 الشكر سورة .14

 الراقية .15

 الشافية .16

 الشفاء .17

 الدعاء سورة .18

 السؤال سورة .19

 الأولى الحمد سورة .20

 القصرى الحمد سورة .21

                                                           

5م ، ص 1954أوائل السور في القرآن الكريم ، علي نصوح الطاهر ، )د.ط ( ،     (1 ( 
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 الحديث في فقد ورد ، الحمد بلفظ بدأت ما أول لأنها ؛ بذلك تميّ س  و  :  الحمد سورة .22

 (( . الحمد قرأتم إذا))   

 الصلاة . لوازم من ت عد لأنها ؛ بذلك تسميتها وسبب:  اللازمة .23

 إياك)) قولهِ :  في كما ، ربه فيها ي ناجي العبد لأن ؛ ذلكب وسميت : المناجاة سورة .24

 . (( ن ست عين   وإياك نعبد  

  وإياك   : )) قولهِ  في كما ، التفويض على لاشتمالها وذلك:  التفويض سورة .25

  . (( ن ست عِين  

 محدّدة عند أسماء يقف   بل ، الأسماء هذهِ  من اسم كل عند التوقف يريد لا والحلاق

قدم السورة ، وهذا  لتأكيد ارتباطها بالصلاة ، والتأسيس لفكرةِ  ؛ وذلك من السورةِ 

 هي :  الاسماء

 سورة الصلاة  1

 اللازمة  2

 الدعاء  3

 المناجاة 4

 التفويض  5

 من جزءاً  تكشف الأسماء   لهذهِ  السيوطي اوردها التي الإشارات نإ ويرى الحلاق    

ً  وتكشرف ، السرورة ةهويّ   ، دعراء)  فالسرورة خررى،الأ السرور بقيرةِ  عرن اختلافهرا ايضرا

   الررب جاهتّ إب العبد من ينطلق  فيها الخطاب  اتجّاه أنّ  ذلك ومعنى ، ( تفويض ، مناجاة

يكرون  التري الاخررى السرور فري الخطراب اتجّراه عكرس ، تجّاه الأعلىإب الأسفل  من أي

الأسفل باتجاه الاعلى من إي ، إلى العبد من الربّ  موجه فيها الخطاب  جاهتّ ا
(1)

 وهرذا ،

 مرن ليسرت  الفاتحة إن فكرة تبني إلى(  نولدكه تيودور ) الالماني المستشرق دفع الأمر

                                                           

  (1) 112 ص ،قراءةٌ في تاريخِ سورةِ الفاتحة ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر  
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 يشرركك وجعلرره   إلهرري نترراج كونهررا مررن أخرجهررا(  قررل)  لفررظ مررن الفاتحررة فخلررو ، القرررآن

تكن تبليغا   ولم ، دعاءً  كانت وانهّا القرآن إلى بنسبتها
(1)

. 

  مطلق للاله حالة تسليم في يبدو الفاتحة نص ن الفرد المسلم فيأ إلى ويذهب الحلاق    

 ، ( تفويض مناجاة ، ، دعاء)   أما كونها ،(  التفويض)  عليها اسم  طلقلهذا السبب أ  

   بدونها  صلاة وكلّ  ، الصلاة وهي طقسية ممارسة بأوّل نزولها بدء منذ ارتبطت فلأنها

بغيرها الصلاة تتم ، ولا الصلاة يفسد تركها ، لأن اللازمة وقد س ميت ، ) خداج (
(2)

 .  

(( خداج فهي بغيرها صلاة كلّ : )) الحديث في وقد جاء عن الفاتحة   
(3)

 يرى إذ ،

نذ السورة كانت مقروءة أنّ  إن هذا الحديث ي حيل إلى الحلاق ،  للصلاة الأولى البداية م 

 نهّاإ : قيل الدعاء حتى السورة تضمنت وقد ، الدعاء في مفهومها اللغوي تعني والصلاة

قدمِ هذهِ السورة ، بيد أن هذا الأمر  - نفسه في الوقتِ  - كدوهذا يؤ ،(  الدعاء سورة )

الحثيثين في البدايات الأولى لتاريخ الصلاة ليس في المنظور  يتطلب البحث والتقصي

قبل الدعوة  صلاة الاحناف في مكةِ  في تاريخِ  البحثِ  بل يتعداه  إلى ، الإسلامي فحسب

بكرةً  خطوةً  هاباعتبارِ  السورة قدمِ  إلى كتفى بالإشارةِ االمحمدية ، لكن الحلاق   باتجاهِ  م 

غايرة قراءةٍ  إلى الوصول  م 
(4)

. 

وتفرش  ، الجنينية حالته   للنص ت عيد  التي الأسئلة بعض يطرح أن الحلاق ويحاول   

خاصة بعينها، يقول :  البحث ، واتجاه الأسئلة هذه يقود حتماً إلى إجابةٍ  أرضية بدورها

علينا منذ البدء ، ولأجل الوصول إلى نوافذ أكثر اتساعاً ، أقول كان علينا   لذا كان ))

                                                           
، تعررديل   ه. وينظررر ترراريخ القرررآن ، تيررودور نولدكررالمصرردر نفسرره ، المكرران نفسرره ينظررر   (1)

م   2004،  1بيروت ، ط ،تامر، مكتبة ودار نشر ديتريش   فريدريش شفالي ، تحقيق جورج

   267،  ص  2ج
    113_  112ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ، ص   (2)
 القاهرة  ،تفسير القرآن الحكيم  المشهور  بتفسير المنار ، السيد  محمد رشيد رضا ، دار المنار  (3)
 85، ص  1م ، ج 1947 ، 2ط
وينظر تاريخ الصلاة في الإسلام ، د. جواد علري ،  . 113ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ، ص   (4)

 وما بعدها   8م ، ص  2006ط ( ،  .بغداد ، ) د ،مطبعة ضياء 
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الأسئلة ، والا نتردد في طرح ما يمكن أن يقودنا   منفتحين في طرحِ  منذ البدء أن نكون

 بشكلٍ  تتقاطع مع  الرؤية المؤسساتية لصيغة  وتاريخ  النصّ  إليه البحث من  نتائج قد

((كامل 
(1)

 مرحلةٍ  على الفاتحة سورة إنتاج عملية كانت ) هل)  : هي الأسئلة وهذهِ  ، 

 يستوجب الذي فما واحدة مرحلةٍ  على تمّت قد كانت وإن ؟ مراحل  عدّة على أم واحدة

 هي فما مراحل متعدّدة على تمّت قد إنتاجها عملية كانت إذا أما ؟ إعادة إنتاجها

 على تمّت قد إنتاجها عملية أنّ   إثبات  حالة  وفي ؟ ذلك  وراء  الاجتماعية الأسباب

 صيغتها تأخذ أن قبل ، أي الأولى صيغتها إلى الوصول  بإمكاننا فهل  ، مراحل  عدّة

 للسورة، الأولى الصيغةِ  إلى الوصول حالة وفي مصحف عثمان ؟ في هي كما النهائية

ً  النهائي النصّ  عتبارا يمكن فهل  (( ؟ هل ناسخا
(2)

 . 

دراستهِ  تاريخ سورة الفاتحة  من خلالِ   الحلاق يحاول   الأسئلة  هذهِ   طرح وبعد   

تعلقة بالسورة .على رغبةِ في تفكيك الأحداث  جابة المرتكزةالإ  الم 

 

 

 الفاتحة أول السور نزولا :

 الأوّل كان نص الفاتحة أنّ  ( النزول أسباب)  في الواحدي عن ينقل الحلاق      

مناديا   سمع إذا برز كان ،(   ل الله عليه واله وسلمص)  الله إن رسول )): يقول  إذ ، نزولاً 

ً  انطلق الصوت سمع فإذا  محمد يا : ي ناديه  سمعت إذا:  نوفل بن ورقة له   فقال ، هاربا

:  فقال محمد ، يا : النداء سمع برز  فلمّا قال . لك يقول ما تسمع حتى النداء فاثبت

 : )) قل:  ثم قال . الله رسول محمداً  وأشهد أنّ  الله إلا إله لا أن قل أشهد : قال. لبيك 

                                                           
 117 ص ، التاريخ مطبخ في آلهة (1)
 المصدر نفسه ، المكان نفسه (2)
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د   م  ِ  ال ح  نِ ( 1)ال ع ال مِين   رب لِِلَّ م  ح  حِيمِ  الرَّ الِكِ ( 2) الرَّ مِ  م  ينِ  ي و   فرغ حتى(  (( . 3) الدِّ

(( الكتاب فاتحة من
(1)

 . 

)   سورة  أنّ  إلى ذهبوا عباس وابن مجاهد إن ، الكشاف عن نقلاً   السيوطي وذكر    

 أول (  الفاتحة)  إلى أنّ  يذهبون أكثر المفسرين لكن ، أول السور نزولاً  هي ( قرأا

نزولاً  القرآنسور 
(2)

  الرسمية المؤسساتية الرؤية مع يتعارض القول بذلك فإن وبذا ، 

 الحكاية   مع  تتقاطع  وبالتالي  ، نزلت  سورة  أول ( أقرأ)  سورة أن  إعتبار  على

،  حراء غار في ( ل الله عليه واله وسلمص)  محمد  النبي الملك على نزول حول المتبعة

 برأي -  للسورة الأولى البدايات نّ التقاطعات الواردة حولإ كما.  أقرأ : للنبي وقوله  

بأكملهِ  الإسلامي قراءة التأريخ لإعادة مهمة نافذة تكون أن يمكن -الحلاق 
 (3)

. 

 أن إلى نبه كما ، بأسبقية السورة قالت التي الروايات ه نا  بعض الحلاق أثبت فقد 

فهي من النصوص الأولى القديمة ، ومن من المفسرين قد قالوا بقدمها ،  الكثير

ً  تقف لا قراءة يتضمن الأساس وبتسميتها بقدم السورة فالقول السور الأساس ،   زمنيا

  نافذة فتح ه نا الحلاق يريده   وما ، قبلها ما إلى تمتد بل المحمدية الدعوة بداية عند

ً  أكثر و أوسع مدى إلى البحث المحمدية  الدعوة تاريخ من ع مقا
(4)

وذلك من خلال   ، 

هذهِ الدعوة في الجزيرة العربية مع  سابق على ظهورِ  نٍ إرجاع تاريخ السورة إلى زم

 بداية القرن السابع الميلادي .

ويعوّل الحلاق على شاهدٍ  تاريخي ودليل من تاريخِ المرحلة المذكورة ، وهو عبد  

 واكب صحابي فهو ، السورة تاريخ مسعود، لكونهِ أحد أهم مفاتيح قراءة الله بن

                                                           
الحسرن علري  أحمرد  ووينظر اسرباب النرزول ، أبر . 119، ص  التاريخ مطبخ في آلهة  (1)

 19، ص   مصدر سابقالواحدي النيسابوري ، 

. وينظر الاتقان في علوم  119، ص  الحلاقعلي  جمال ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر ( 2) 

76، ص 1القرآن ، جلال الدين السيوطي  ، مصدر سابق ، ج   
     120، ص  ينظر آلهة في مطبخ التاريخ  (3)
     121_  120ص  ،  التاريخ مطبخ في آلهةينظر   (4)
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نذ بداياتهِ  الإسلام ل ص)  المقربة من الرسول محمد ذلك منزلته فضلاً عنالأولى ،   م 

 وسورة ، عام القرآن بشكلٍ  عن قراءتهِ لنصوصِ  ، هذا فضلاً  تحديدا    ( له وسلماالله عليه و 

ً  رجلاً  منه   جعلت هذهِ الأحداث وكلّ . خاص  بشكلٍ  الفاتحة المؤسّسة  في عينِ  إشكاليا

الإسلامية
(1)

. 

  مسعود بن الله عبد قراءة قيل حتى ، خاص ومصحف ، خاصة قراءة له   وكان   

مسعود الله بن عبد مصحفو
(2)

 هذا بحقِّ  حاديث والرواياتالأ الكثير من ورد قدف،  

 القرآن للسيوطي( في علوم جاء في كتاب )الاتقان منها: الحلاق جمال الرجل يذكرها

: فأجابهم قائلاً  عن ابن مسعود ( ليه السلامع )  بي طالبأ بن علي مامالإ سألواأنهّم 

ً  بذلك نتهى وكفىأو والسنة القرآن علم)) ((علما
(3)

كما يروي الحلاق نقلاً عن  .

ما من  )يقول : ) كان مسعود بن الله عبد إن( المصاحف ) كتابهِ  في السجستاني

ن وفي ، نزلت حيث أعلم إلا آية الله كتاب  الله بكتابِ  أعلم أحداً   أعلم ولو ، نزلت م 

((لرحلت إليه  مني تبلغّنيه الإبل
(4)

 .  

ل الله ص ) النبي من صدرت التي والشهادات الروايات من والكبير الهائل الكم إن     

 التي شكاليةالإ متأملاً  يقف الحلاق جعلت مسعود ابن تجاه واصحابه(  عليه واله وسلم

ً  جدلاً  أثارت  الخليفة يد على المصاحف تدوين عملية انطلاق بواكير منذ إسلاميا

عفان بن عثمان
(5)

  . 

                                                           
123، ص نفسه  المصدر  ينظر   ( 1( 

 124ص  ، نفسه ينظر  (2)
  494، ص  2. وينظر الإتقان في علوم القرآن ، مصدر سابق ، ج 125، ص   نفسه  (3)
عبد الله بن سليمان بن  و بكرالمصاحف أبوينظر كتاب  . 125 ص ، التاريخ مطبخ في آلهة  (4)

  يالردكتور محير :تحقيرق ، ( ـهر 316بي داوود ) ت أالأشعث السجستاني الحنبلي المعروف بابن 

 .  182، ص  1م  مج 1995،  1بيروت ، ط ،سلامية دين عبد السجان ، دار البشائر الإال

126 ص ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر    (5)   
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 : قال  نقلاً عن فخر الدين الرازي أنهّ  السورة ، فيورد السيوطي منه أما موقف      

الكتب القديمة : إنّ ابن مسعود كان ينكر كون سورة الفاتحة من  نقل في بعضِ  ))

((القرآن 
(1)

 . 

 )  في كتابهِ  قتيبة ابن عن نقلاً  السيوطي ذكرها أخرى رواية الحلاق ويذكر    

شكلتأويل   ليس ))، مصحفهِ  من الفاتحة سقطأ مسعود ابن أن يرى إذ ، (القرآن  م 

مع ك تب ماإنّ  القرآن ه ذهب إلى أنّ لكن و ، معاذ الله القرآن من ليست إنهّا هِ لظنّ   وج 

 في مأمون  كذل ورأى أنّ  ، والزيادة والنقصان والنسيانمخافة الشك  يناللوح بين

(( واحد كل على تعلمها ووجوب لقصرها الحمد سورة
(2)

 هذ من الحلاق يهم وما. 

  . مصحفهِ  في الفاتحة لسورة مسعود بنا كتابة بعدم(  قتيبة ابن)  اقرار هو الرأي

 لسورة مسعود ابن كتابة لعدم تبريرٍ  من قتيبة ابن ذكره   ما إن الحلاق ويرى    

 : وعقلية مفادها منطقية محاججة أمام يصمد أن يمكن لا ، في مصحفهِ  الفاتحة

 ، قصار فهناك سور ، القرآن سور قصار ليست الوحيدة من الفاتحة سورة إنّ  .1

  العصر ، الفيل ، الكوثر ، قريش ، الكافرون ، رالنصّ  ، خلاص، المسدالإ مثل

ً  السورةقصر  كان فلو ، القدر   أولى السور هذهِ  لكانت في عدم  كتابتها ، سببا

 .الفاتحة سورة أقصر من لأنها ؛ بعدم كتابتها

 ت عادل  التي الإخلاص سورة أنّ  الحلاق فيعتقد ،(  مهاتعلّ   وجوب)  قوله  وأما .2

  عدم الأولى فكان  ، منها أقصر فهي ، الفاتحة وجوباً عن تقل لا ، القرآن ثلث

كتابتها
(3) 

.  

                                                           
      212، ص  1الإتقان في علوم القرآن ،  ج نفسه. وينظر، المكان  المصدر نفسه   (3)

 ص  ، 1ج مصدر سابق ، ، القرآن علوم في الاتقان وينظر.  127 ص ، التاريخ مطبخ في آلهة ( 4) 

214               

128، ص  التاريخ مطبخ في آلهة ينظر    (3 ) 
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 يقرأ كان مسعود ابن إنّ (  القرآن شواذ في مختصر) كتابهِ  في خالويه ابن يورد .3

دِن ا )) من بدلاً (  المستقيم  الصراط  أرشدنا)  اط   اه  ر  ت قِيم   الصِّ س   إنهّ كما ،( ( ال م 

 ))من  بدلاً ( عليهم  أنعمت من صراط ) الخطاب بن بعمر أسوةً  يقرأ كان 

اط   ت   الَّذِين   صِر  ل ي هِم   أ ن ع م  (( ع 
(1)

. 

ذكره   الذي موافقة الخبر إلى سبابِ الأ من ذكره   تم ما خلالِ  من الحلاق ويتوصل   

القرآن من جزءاً  الفاتحة يعدّ  يكن لم مسعود ابن كونِ  من الرازي الدين فخر
(2)

. 

ً  النص كون في تتمثل الحلاق عندها يقف   إشكالية هناك أن كما      على ومقروءاً  ، قديما

 أحد مسعود الله بن وعبد وائل ،الأ ( والمسلمين ل الله عليه واله وسلمصالنبي محمد )  لسان

 فقد ، *نفيل بن عمرو بن زيد حلقةِ  من بينالمقرّ  شخاصِ الأ ومن الأوائل ، المسلمين

:  يقرأ مسعود كان بنا ورد أن فقد ، من الأحناف الأول الجيل بأحاديثِ  علمٍ  على كان

((  الحنيفية هو الله عند الدين نّ إ ))
 (3)  

 مصحفِ  في كما جاء ( الإسلام)  من  بدلاً 

ً  قديما السورة يقرأ كان أنهّ إلى وهذهِ إشارة ، عثمان  أيضا
(4)

  . 

   ( : عميق حنيفي جدل نهاية)  الفاتحة سورة

                                                           
رالقررآن مرن كتراب البرديع لا. وينظرر مختصرر فري شرواذ  129، ص المصدر نفسره  ينظر  (1) ن ب 

        9، ص ) د. ت ( ) د.ط ( ،  مصر ، ، مكتبة المتنبيبراجشتراتر ،  خالويه ، عنى بنشرهِ 
  129ص  ، التاريخ مطبخ في آلهةينظر   (2)

 ،  الجاهلية في  الحكماء  أحد وهو  ، العدوي  القريشي العزى عبد بن نفيل بن عمرو بن زيد*   
  عليهرا ذبرح ممرا يأكرل ولا ، الاوثران عبرادة يكرره   إسرلامه قبل وكان  ، الخطاب بن عمر عم وابن
  مكرة إلرى فعراد  ، النصررانية ولا اليهودية تستمله فلم ، أهلها عباداتِ  عن يبحث  الشام إلى  رحل
 الأوثران بعبرادةِ  جراهر بعدما ، قريش من جمع عليه فتألب ،  إبراهيم دينِ   على الواحد الاله ليعبد

 لأشهر تراجم قاموس  الأعلام ينظر.  سنين بخمس الرسول مبعث قبل توفي ، مكة من فأخرجوه
 للملايرين العلرم دار ، الزركلري الدين خير ، والمستشرقين المستعربين العرب من والنساء الرجال

 60ص ، 3ج ، 2005 ، 16ط ، بيروت ،
  310، ص  1كتاب المصاحف ، مصدر سابق ، ج (1)
   130_  129ص   ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر  (4)
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فقد  ، والنصارى اليهود مع عميق جدل خلاصة إلى ت شير السورة أنّ  إلى الحلاق ي نبه

 هم(  ينالّ الضّ )  وأنّ  ، اليهود هم(  عليهم المغضوب)  أنّ  التفسير كتبِ  في جاء

*النصارى
(1)

. 

القول بأنّ الفاتحة أوّل ما نزل من القرآن ، يعني أنهّا  توصّلت  )و يرى الحلاق أنّ )  

أهل الكتب نفصال عن اإلى حسم الجدل مع اليهود والنصارى ، فالبداية هنا هي بداية 

ل تحديد ، والجدل هنا ليس مع الوثنيين أصلاً ، بل مع الكتابيين ، إنّها ت مثّ  الأخرى

الأخرى ، لذا جاء فيها بعض المفردات التي ع دّت من غريب   موقف تجاه الأديان

 ، العالمين ، الرحمن ) يستخدمها أهل الكتب الاخرى مثل القرآن ، وهي مفردات كان

( (، الضالين (    عليهم ، المغضوب الصراط ، الدين ميو
(2) 

الغريب  أنّ  يبدو . و

  -:  هما معنيين على ينفتح هنا الوارد

  مشحونة السورة كانت في الكلمات أن بعض الحلاق يرى إذ ، المفهوم غرابة   .1

  ، الضالين ، عليهم المغضوب  مثل ، دينية  بدلالاتٍ  أو ، دينية  نظر  بوجهات

  . العالمين ، الدين يوم 

                                                           
   139، ص  المصدر نفسه ينظر  (1)

غ ض وبِ )  أنّ  على السنية التفاسير اكثر اتفاق إلى هنا الاشارة وتجدر * ل ي هِم    ال م   و ، اليهود هم(  ع 
الِّين  )  بن محمد جعفر ابي الكبير ،الأمام القرآن آي تفسير من البيان جامع ينظر. النصارى هم(  الضَّ

  لبنان ، بيروت ، العربي التراث احياء دار ، شاكر محمود تحقيق ،( هـ 923ت) الطبري جرير

 أبي الدين عماد الحافظ الإمام ، العظيم القرآن تفسير وينظر.  96_ 92 ص ،  م 2001 ، 1ط

  ، الدّين شمس حسين  محمد  تعليق ،(  هـ 774 ت)  الدّمشقي كثير  ابن ع مر بن  إسماعيل  الفداء

 التفاسير ترددت بينما.  56 ص ، 1ج ، م 1998 ، 1ط ، لبنان  ، بيروت ،  العلمية  الكتب دار

غ ض وبِ )  أنّ  على تذهب التي للروايات ترجيحها مع ذلك في الشيعية  الن صّاب:  هم(  ع ل ي هِم   ال م 
 الإمام يعرفون لا الذين الشكاك( :  والضّالينّ)   ،(  السلام عليهم البيت لأهل العداء الناصبين أي)
مؤسسة والنشر التحقيق ،( هـ940ت) القمي إبراهيم بن علي الحسن أبي ، القمي تفسير ينظر.     

العلامة ، القرآن تفسير في البرهان وينظر. 54 ص ، 1ج ،1ط ، المقدسة قم ، المهدي الامام    
  1ط ، قم ، البعثة مؤسسة تحقيق ،(  هـ 1107 ت)  البحراني الحسيني هاشم السيد المفسر المحدث

   107 ص ، 1ج ،(  ت.د) 
 139، ص  التاريخ مطبخ في آلهة  (2)
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 ، معرّبة بل ، عربي أصلٍ  من ليست السورة في الكلمات بعض ، كلمةال غرابة .2

 أما ، الروم بلغةِ  الطريق هو فالصراط ،(  الصراط ، الرحمن:  )  كلمة مثل

عبرية كلمة وفه الرحمن
(1)

. 

 تماماً ،ه خارجٌ عليهم  نّ لا يتقاطع  مع الوثنيين ؛ لأ الحلاق يرى كما   الفاتحة فنص   

مع اليهودية   جديد حدث  جدلاً من نوعٍ ي نصٌ منفصلٌ وبعيدٌ عنهم ولكنه   فهو

،  هاكلّ  الروحية الاطيافِ  عن وبعيداً  منفرداً  يعلن وقوفه النص   )ـ )والمسيحية سواء ، ف

 (( الإنحراف عن كلّ ما هو موجود دلالةتام ، ب بشكلٍ  د الحنيفيةفإنهّ يجسّ بهذا و
(2)

  ،

محاولة ربط  ، الحقيقي للأحناف بدءاً ، ومن ثمّ  ب إعادة قراءة التاريخيتطلّ  )وهذا )

خرى تختلف تماماً عن أ تقود إلى بدايةٍ  ي من الأخبار والإشارات التي يمكن أن المتبقّ 

((المؤسّسة الإسلامية  تبناّة من قبلالسيرة ، والم   الموجودة في كتبِ  البدايةِ 
(3)

 .  

  : مستعادة روحيةا  تجربةا  هابوصف   الفاتحة سورة

 بل امتدّ تأثيره   ،فحسب  مكة صعيدِ  على ليس ، حنيفي رجل أهم ه نا الحلاق ناولتي   

ً  والطائف يثرب على احنافِ   )موحّداً  كان فقد ( ، نفيل بن وعمر زيد بن وهو ) ، أيضا

ً )  يعدوه أن المفسرين من الكثير دفع مما ،(  الجاهلية في ( نبيا
(4)

 عده   وبعضهم ، 

نبي ( نصف أو )(  نذيراً )
(5)

السورة من زيد موقف هو ه نا الحلاق يهم   ما ، لكن 
(6)

 . 

                                                           
 140_139، ص   المصدر نفسه ينظر  (1)

 140، ص  نفسه (2)  
نفسه ، المكان نفسه   (4) 

 تحقيق ،( 1093ت)  البغدادي عمر بن القادر عبد ، العرب لسان لباب ولب الادب خزانة(1) 

418 ص ، 6ج ،(  ت.د)  ،( ط. د)  ، القاهرة  ، الخانجي مكتبة ، هارون محمد  السلام عبد   

الشخصية المحمدية ، او حل اللغز المقدس ، معروف الرصافي  ، منشورات الجمل ، ألمانيا ،   ((5

     131م ، ص  2002،  1ط
     145،  140 ص ، التاريخ مطبخ في  آلهة ينظر  (6)



110 
 

ً  تبدو أكثر معرفية بوصفها تجربة الفاتحة سورة أنّ  الحلاق ويرى   بالتاريخِ  التصاقا

ً  ورد الروحية ، فقد بن نفيل وبتجربتهِ  عمرو لزيد بن  الشخصي لسانهِ  على منها بعضا

 ويثرب والطائف كانوا مكة في الاحناف الأوّل من أنّ الجيل ومعنى ذلك ، الإسلام قبل

ختلفة وردت بصياغاتٍ  قد أنهّا يبدو و هذه السورة ، بمضمونِ  درايةٍ  على   نسخها تمّ  م 

 الصراط  أرشدنا: )  مسعود بدءاً مع قراءة ابن السورة الحلاق أن تتطابق يستبعد ولا

عثمان في مصحفِ  الواردة تثبيتها على الصيغةِ  قبل(   المستقيم
(1)

 . 

ً  ، نفيل ( بن  عمرو زيد بن ) رثاءِ  بيتاً شعرياً في الحلاق ويورد     من لأكثر منسوبا

 الصلت ( أبي ولـ ) أمية بن ، مكةِ  في نوفل ( بن  حنيفي ، فقد ن سب لـ ) ورقة رجلٍ 

 والبيت هو : الطائف ، في

     ماوإنَّ  روم  ع   ابن   ت  عم  وأن   ت  د  ش  رّ                

 ياحامِ  النارِ  من ورً تنّ  ت  نبّ  ج  ت                                          
(2)

     

، (  وأنعمت   ، رشدت  )  هما عبارتين ، على ي ركز  البيت هذا في  تناولهِ  فالحلاق    

) لفظة  جدل  بحضورِ ولا  ، الفاتحة لنص  واضحة  علامة فيهما  فهاتان العبارتان

  أنّ  يحاول لكن الحلاق  س ،المقدّ  بالنصّ  صلتها حيثِ  كعبارة و كمفهوم من (أنعمت 

 الله بن مسعود لسورةِ  عبد رشدت ( التي جاءت في  قراءةِ ) لفظةِ  على الانتباه ي ركز

دِن ا : )) من بدلا  ((   المستقيم الصراط أرشدنا: ))  على تنصُّ  كانت حيث ، الفاتحة  اه 

اط   ر  ت قِيم   الصِّ س  (( ال م 
(3)

 . 

                                                           
    144، ص  المصدر نفسه ينظر  (1)
لت ، قدم له  وعلق حواشيه سيف الدين الكاتب ، وأحمد عصام  شرح ديوان أمية بن أبي الصّ  (2)

 92ص  ) د.ت ( ، بيروت ، ) د. ط ( ، ،الكاتب ، دار مكتبة الحياة 
القررآن مرن كتراب البرديع . وينظر مختصر في شواذ  145ينظر آلهة في مطبخ التاريخ  ، ص   (3)

  9لابن خالويه ، مصدر سابق ، ص
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ين الشعري النصّ  في الواردتين العبارتين تسلسل توافقِ  على الإنتباه كما ي ركز  

ستقيم) ) ،( وأنعمت   والنثري، وهما )رشدت   صراط الذين  ، ارشدنا الصراط الم 

 ضمن دخولهما و ، اللسان على جريانهما سهولةِ  إلى أنعمت عليهم (( ، وهذه إشارة 

 . اللاوعي الحنيفي

 جاء بحقِ  الذي ( ل الله عليه واله وسلمصمحمد )  الرسول حديثِ  إلى نتباهالإ يلفتكذلك    

 وهو الإسلام دخل مسعود ابن أنّ  ذلك ومعنى ،( أنك غلامٌ معلَّمٌ  ) :مسعود بن  الله بد

 عندما خباروالأ السير ك تب أنّ  إلا ، غيرهِ  عن العلم أي أنه أخذ :مومعلّ   ، علمٍ  على

  ابن تعلمه   ممّا الفاتحة جزءاً  سورة فكانت  لذا ن حقيقة علمه ،تبيّ  لم الحديث هذا روت

،  القرآن جزءاً من السورة كون انكارِ  على أصرّ  لهذاو الإسلام ، هدخول قبل مسعود

نصوصهِ  ها خارجة عنوأنّ 
(1)

. 

 طلبِ  إلى ت شير ))الواحدي التي  روايةفي  ما جاء إلى الإشارة الحلاق يحاول ثم   

 ، وأنّ  سورة  الفاتحة  كانت الوحي سماع عند  ي ثب ت أن محمدٍ   من  نوفل ورقة  بن

((ما تلقاّه محمد  أوّل
(2)

 صاحب هو نوفل ورقة بن يكون أن تحتمل   قد هذهِ  . والرواية 

ً  أكثر  ن فيل  بنلا  الروحية التجربة فإن  الحلاق وبحسب رأي ، النصّ  ً  قربا  والتصاقا

 زيد دينِ  على كان الاخير أنّ  ث م ، ورقة من النصِّ ب
(3)

  نوفل بن ورقة عن ورد فقد ، 

((إله زيد  ، وإلهي زيد دين ديني ): )يقول  كان أنهّ
(4)

 . 

ً  يتلمس الحلاق جعلت قد والقرائن الحجج هذهِ  كل     ً شف خيطا   ابن قراءة بين يربط يفا

 عمرو بن بن لزيد الصلت بيأ بن  وأمية  نوفل بن ورقة برثاء الفاتحة لسورة  مسعود

                                                           
 146، ص التاريخ مطبخ في آلهة ينظر  (1)
 المصدر نفسه ، المكان نفسه   (2)

  (3) 146ص ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر  

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ، الحافظ  نور الدين علي بن أبي بكر بن سليمان الهيثمي المصرري    (4)
م ،  1971محمرد عبرد القرادر عطرا ، دار الكتراب العلميرة  ، بيرروت ،)د.ط ( ،  ( تحقيرق : 807)ت 

  513، ص  9ج
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الأول من الأحناف في  الجيل بين أبناء كان متداولاً  السورة فضلاً عن أنّ نص ، نفيل

مكة في ورسالته نبوّته(  ل الله عليه واله وسلمص)  محمد النبي يعلن أن قبل ويثرب مكة
(1 )

، 

 النابغة الجعدي : قول خلالِ  من ذلك استشفاف ويمكن

     ه  ل   يك  رِ ش   لا   للهِ  مد  الح                    

ما ل  ظ   ه  فس  ن ف    لهاق  ي    مل   نم                                             
(2)

 

 : الصلت أبي بن أمية قول أو 

 نابَّ ر   لك  الم  و   عماء  والن  مد  الح   ك  ل                   

 د  ج  م  أ  و   جداً م   نك  مِ  علىأّ  يء  ش   لاف                                        
(3)

    

 على السورة تاريخيا وجودأسبقية  إلى الحلاق يستشف هذهِ الأبيات خلالِ  ومن    

ً  كانت هاوإنّ  المحمدية ، الدعوةِ  ً مقروء نصّا  الأحناف بلِ من قِ  ومتداولاً  اً ومعروفا

 ن فيل بن عمرو بن زيد حلقةمن  المقرّبين
(4)

. 

   : شكل الفاتحة وصياغتها الأولى 

 الرأي ، وهذا البتة البسملة من ها الاولى تخلوفي صيغتِ  السورة نأ إلى يذهب الحلاق

ً  لم  الحديث في وما ن قل ، الصحابة بعض لسانِ  على وإنما يدعمه  ما ورد، يأتِ اعتباطا

 ، الكتاب وأم ، القرآن أم هاإنّ  ، الرحيم الرحمن لله بسم أواقراف الحمد إذا قرأتم)) 

(( المثاني والسبع
(5)

الفاتحة  يقرأون الصحابة كانوا إن يتضح   الحديث في التأمل وعند 

ل الله عليه واله ص)  النبي محمد البسملة هو بقراءةِ  إليهم وحىأوإنّ الذي ، البسملة  بدون

                                                           

147آلهة في مطبخ التاريخ ، ص  ينظر     (1 ) 

      172، ص  3خزانة الادب ولب لباب لسان العرب ، عبد القادر بن عمر البغدادي ، ج (2)
    34شرح ديوان أمية بن أبي الصلت ، مصدر سابق ، ص   (3)

153  ص ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر   (4 ) 

 40تفسير المنار ، مصدر سابق ، ص   (5)
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-الحلاق يرى ما حسب - على النصّ  لاحقة إضافة -إذن  - فالبسملة ،(  وسلم
(1)

 .

 يت مع النبي) صلّ )أنس قال :  عن( المنار تفسير)  في جاء بعد ذلك بما ويستشهد

مِ  فلم أسمع أحداً منهم يقرأ ) وعثمان ، وعمر  بكر وأبي نِ  اللََِّّ  بِس  م  ح  حِيمِ  الرَّ (   الرَّ

))
(2)

كان   (  ل الله عليه واله وسلمص)  ن النبيإ مهم ، هو امام احتمال ما جعل الحلاق . هذا 

البسملة بدون الفاتحة في فترةٍ من فتراتِ دعوتهِ يقرأ
(3)

 . 

سلمة )   كتابهِ  فكرته الآنفة  مطوراً إياها في  الحلاق   ويتابع       تتبع الذي(  الحنفي م 

 الإسلامي التأريخ ك تبِ  على إذ ذكر بالاعتمادِ  ،من خلالهِ هذهِ الإشكالية ) آية البسملة (

 أ مية نّ أو ،(  اللهم بسمك)  بعبارة   ك تبهم كانوا يستفتحون الإسلام قبل  مكة أهل  أنّ 

 من هو حناف والشاعر المخضرمالأ من الأول أحد أقطاب الجيل   الصلت أبي بن

أمية  أن إلى الاشارةِ  من بد ولا ، عنه   اخذوها قد  مكة أهل و بهذا يكون ، إليهم ادخلها

 اسمه   ولا  هويته   ت عرف  لم  مسيحي  راهبٍ   عن العبارة  هذهِ   اخذ  الصلت أبي ابن

صومعةٍ  في الناس يعتزل   كان أنه   غير ، عقيدته   ولا
(4)

. 

 من الثاني الجيل  أقطاب أحد كان(  ل الله عليه واله وسلمص)  النبي إن الحلاق وي بين    

 كفاتحة  (  اللهمّ  بسمك)  عبارة عمالاست على استمر الآخر بدورهِ  فهو ، حنافالأ

ح   من ، القرآن لسورِ  دة للفترة الزمنية التي بقيت هذهِ دّ دون أنّ تكون هناك إشارة م 

                                                           
 154_153 ص ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ،  (1)
، ص  القرآن الكريم المشهور بتفسير المنرار . وينظر تفسير 154آلهة في مطبخ التاريخ ، ص  (2)

86 
   154ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ، ص    (3)
. وينظر مسلمة الحنفي ، مصدر سابق ،  155 – 154، ص  التاريخ مطبخ في آلهة ينظر(  1)

  96ص
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مِ )) آية عمالاست إلا أنّ الممارسة قائمة ضمن الوعي الإسلامي ابتداءً ،  نِ  اللََِّّ  بِس  م  ح   الرَّ

حِيمِ  المحمدية الثامنة من البعثةِ   ر إلى السنةِ (( تأخّ  الرَّ
(1)

 . 

   الله بسم) بآية (  اللهمّ  بسمك)  عبارة استبدال في لالتحوّ  أنّ إلى الحلاق ويشير  

ً  الرحمن الرحيم ( جاء تزامنا  مِن   إنَِّه   )) فيها ورد التي( النمل)  سورة مع إنتاج م 

ان   إنَِّه   س ل ي م  مِ  و  ِ  بِس  نِ  اللََّّ م  ح  حِيمِ  الرَّ ((  الرَّ
(2)

(  البسملةِ )  من اتخذوا ذلك   اثرِ  وعلى ،

 عبد إليهِ  اشار ما وهذا ، السور بين للفصلِ  وجعلوها علامةً شاخصةً  للسورِ  كفاتحةٍ 

  بسم الله نزل  حتى السورتين  بين ما  فصل   نعلم لا  وكنا )) بقولهِ : الله بن مسعود 

((الرحمن الرحيم 
(3)

ً (  اللهم بسمك)  مكان(  البسملة)  حلت . وبهذا تماما
(4)

. 

ً   ،(  البسملة)  آية تطور الحلاق ويتابع      ستعرضا محطات التحول التي مرت   اهم  م 

ً  )،) ( الاوائل) في كتابهِ   انيالطبر رواه   ما يذكر   إذ ، بها كتبت في  أنّ ق ريشا

مِ )) نزلت ثمّ  ، كذلك يكتِب  (  لى الله عليه وسلمص)  النبي كانف ، ( بسمك اللهمّ  جاهليتها )  بِس 

 ِ اه ا اللََّّ ر  ج  س اه ا  م  ر  م  (( و 
(5) 

  ، ثمّ  (( الله بسم))  الك ت ب في صدور ي كتب  مر أن، فأ

ع وا ق لِ )) نزلت ع وا أ وِ  اللََّّ   اد  ن   اد  م  ح  ((الرَّ
(6)

 إنَِّه   )) ، ثم نزلت الرحمن الله فك تِب  بسم 

ان   مِن   إنَِّه   س ل ي م  مِ  و  نِ  اللََِّّ  بِس  م  ح  حِيمِ  الرَّ ((الرَّ
(7)

 ك تب ثمّ  الكتب، صدورِ  في ذلك فجعل ، 

((لتشببها بالأنفال  براء سوى من سور القرآن سورة كلّ  أول في
(8)

 ق لِ )) : وقوله .

                                                           

155 ص ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر    (1 ) 

 30سورة النمل :   (2)
 17اسباب النزول ، مصدر سابق ، ص   (3)
 155ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ، ص   (4)
 41هود : سورة    (5)
 110الإسراء : سورة    (6)
   30النمل : سورة    (7)

. وينظر الأوائل ، الحافظ أبي القاسم بن أحمد الطبراني )   155، ص  التاريخ مطبخ في آلهة (3) 

هـ ( ، تحقيق : محمد شكور بن محمود الحاجي أمرير  ، دار الفرقان للنشر والتوزيع  ،  360ت 

    69م ، ص  1987،  3مؤسسة الرسالة ، بيروت ، ط
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ع وا ع وا أ وِ  اللََّّ   اد  ن   اد  م  ح  ((الرَّ
(1)

 ميتضمن معنى أنهّم كانوا يقولون بسم الله أو بس 

بعد أن تم الإعلان عن مساواة الله للرحمن نالرحم
(2)

 ويرى الحلاق إن هذا الحديث . 

ً  يرتبط نمو وهو ، الإسلامي للوعي التدريجي النمويكشف عن  ) ً  ارتباطا  وثيقا

عام ، وفي  الجزيرة العربية بشكلٍ  والسياسي للمسلمين في شبهِ  جتماعيالا  بالوضع

( خاص بشكلٍ  ةِ مك
(3)

) احتاج إلى ) –بحسب الحلاق  -فالوصول إلى آية البسملة  .

((معرفي تجريبي طويل تمّ حسمه قرب السنة الثامنة للدعوة  تراكمٍ 
(4)

 . 

 خلالِ  من ، ذلك بعد  منأ نراه   يذهب   بل ، هذا فحسِب عند الحلاق يقف  جمال ولم     

الاسلامية حدث  المعرفية ضمن المنظومة أنّ دخولها ، إذ يرى(  الرحمن)  كلمة عتتب

سلمة الحنفي إلى مكة بحدودِ السنة الثامنة للدعوة ، و قد نتج عن  قام بها نتيجة زيارة م 

تمايزين إلهين بين تلك الزيارة تحالف واحد تمّ  لخدمةِ شعار(  ، الرحمن الله)  هما م 

إنتاجه  
(5) 

ع وا ق لِ  ، ينصّ على : )) ع وا أ وِ  اللََّّ   اد  ن   اد  م  ح  ((  الرَّ
(6)

أنّ  محمد  ). أي ) 

بعد   لكنهالثامنة للدعوة ،  يدعو إلى عبادة ) الله فقط ( إلى السنةِ  نبن عبد الله كا

سم اعتبارهما إلهين متساويين ، وأن اتحالفه مع مسلمة الحنفي بدأ يدعو لله وللرحمن ب

(كلّ منهما يشير إلى الآخر(
(7)

 . 

سلمة   ، بينما دعا النبي محمد )  اليمامةِ  في(  الرحمن)  لعبادة  يدعوكان  الحنفي  فم 

سلمة وان ، الحجاز  في(  الله)  لعبادةِ  ( ل الله عليه واله وسلمص  المعمرين من الحنفي كان م 

                                                           
110سورة الاسراء  :     (1)  

       155ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ، ص   (2)
    156 _ 155، ص  المصدر نفسه  (3)

96سابق ، ص  مصدر ، ممحرّ  تاريخ في قراءة ، الحنفي مسلمة    (4)  

    156، ص  التاريخ مطبخ في آلهة ينظر  (5)
   110الاسراء : سورة   (6)
    156آلهة في مطبخ التاريخ ، ص   (7)
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ل ص ) نبوة النبي محمد قبل(  الرحمن)  لعبادةِ  يدعو وكان،  فِ في التحن ومن القدماءِ 

 .  سنة ستين من بأكثرِ   ( الله عليه واله وسلم

     ويمكن ، سابقة جذور لها روحية تجربة الحلاق يرى كما(  الرحمن)  وتجربة  

 من كجزء  الإسلام قبل  القبائل بعض  تؤديها كانت التي التلبيات خلالِ  من ذلك تلمس

الحج طقوسِ 
(1)

  : تلبي عيلان بن قيس قبيلة كانت فقد .

 لبيك اللهم لبيك

 أنت الرحمن لبيك 

 عيلان  قيس أتتك

راجلها والرّكبان
(2)

 

 ( البسملةِ )  من الفاتحة كانت تخلو سورة أنّ  خلال ذلك يتوصل الحلاق إلى ومنِ    

ً ،  ، المحمدية الثامنة للدعوة السنةِ  إلى وأنها كانت  تخلو من اسم ) الرحمن ( أيضا

الام أو الأصلي  النصِ موجودة في  أن آية )الرحمن الرحيم ( لم تكن ذلك ىومعن

 و(  البسملة)  الآيتين أنّ زوال ، وهي جديدة وهو ما أوقع الحلاق في إشكاليةٍّ  ،للفاتحة

 اسمها وهذا ما يتقاطع مع ، آيات خمسِ  ن من) الرحمن الرحيم ( سيجعل السورة تتكوّ 

 وقبل ، الهجرة قبل مكةِ  في على الفاتحة التسمية التي أ طلقت يوه ، السبع المثاني ( )

عليها اسم  الرحمن دخول
(3)

 ! 

 : تكرار النزول

                                                           
    97 - 94 ص ينظر مسلمة الحنفي ، قراءة في تاريخ محرم ،   (1)
. وينظر تاريخ اليعقوبي ، احمرد برن يعقروب برن جعفرر برن وهرب برن  97، ص  المصدر نفسه  (2)

عبرد الاميرر مهنرا ، مؤسسرة  : ( تحقيرق ـهر283) ت  واضح الكاترب العباسري المعرروف براليعقوبي

       303، ص  1م ، مج  1993،  1بيروت  ، ط ،الاعلمي للمطبوعات 
    158_  157ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ، ص   (3)
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     ً نّ سوراً أ ومفاد ه  : ،(  النزول تكرار ) تالياً بمفهومِ  ع رِف   لما يولي الحلاق اهتماما

ً وآيات  في مكة قد نزل  بعض السور أنّ  أي ، لأكثر من مرّة نزولها تكرر قد ق رآنيةً   ا

  جمعٌ قد شغلت  الحالة  وهذهِ  الهجرةِ ، بعد  المدينةِ  في نزولها  رتكرّ   ثمّ  ،الهجرة   قبل

تباينة نظر وجهات وأفرزت المفسرين من الحاصلة  التكرار عملية إزاء بينهم فيما  م 

القرآنية والآيات السورِ  في
(1)

 .   

ً تعظ تينمرّ  الشيء ينزل وقد) ):  الزركشي يقول  حدوث عند به وتذكيراً  لشأنهِ  يما

 وأخرى ، بمكَّة مرّة:  مرتين  نزلت الفاتحة في قيل  كما وهذا ، نسيانه  خوف سببه

((بالمدينة 
(2)

 . 

 ،(  القراء وكمال الإقراء جمال)  كتابهِ  في السخاوي عن نقلاً  الحلاق يعرض    ث م   

مرّة  نزولها فما فائدة قيل فإن )) مرتين : الفاتحة سورة أن حكى القول بنزولِ  بعد

  ببقيةِ  الثانية ونزلت ، واحد  حرفٍ  على مرّة أوّل  نزلت تكون أن يجوز:  قلت   ثانية؟

(( ذلك ونحو والسراط والصراط كملك ومال نحو وجوهها
(3)

. 

جاء   حيث ، مرتين السورة نزولِ  سببِ  إلى ي حيل الحلاق عرضه   آخر رأيٌ  وهناك  

ً   صاحبهِ  فيهِ  يقول إذ ،(  التنزيل بمعاني الكفيل)  عن كتابِ  نقلاً  ( تقانالإ) في  تحدثا  م 

لح حين جبريل أنّ  مرّتين بنزولها يعنون لعلهّم ))السورة :  نزول عن  فأخبر  القبلة وَّ

 فظن ، بمكةِ  كانت كما  الصلاةِ  في  ركنٌ  الفاتحة  أنّ  ، لى الله عليه وسلمص الرسول

 ذلك فظن ، بمكةٍ  له    يقرئها لم أخرى فيها قراءة أقرأه   أو ، أ خرى مرّة لها  نزولاً  ذلك

                                                           
    159، ص  المصدر نفسه ينظر  (1)

الدين محمد بن عبد الله الزركشي ، تحقيق : محمد ابو الفضل     البرهان في علوم القرآن ، بدر( 3) 

  30، ص 1ابراهيم ، مكتبة دار التراث ، القاهرة ، ) د.ط ( ، ) د.ت ( ، ج

جمررال القررراء وكمررال الإقررراء ، لعلررم الرردين . وينظررر  160 ص ،  الترراريخ مطرربخ فرري آلهررة (3)

  ،ور علي حسين البواب ، مكتبة الترراث الدكت : ( تحقيق ـه 643السخاوي علي بن محمد ) ت 

   34، ص م1978،  1مكة المكرمة ، ط
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(( إنزالاً 
(1)

 مفادها  نتيجةٍ  إلى المذكورين المفسرين لأقوا خلالِ  من الحلاق ويتوصل. 

 ومرّة نزلت ، مكة في نزلت ، فمرّة مرّة لأكثر من نزولها تكرّر قد الفاتحة سورة نّ أ

المدينةِ  في
(2)

. 

 اار نزولهتكرّ  وأ ، إنتاج السورة عملية تكرّار نّ أ هو : ثباته  إ الحلاق يحاول وما    

من   فهناك  هو ، كما النصّ  تكرار أو إلى إعادة لا ي شير المؤسساتية يةواالر حسبب

الذي  تكرارال أنّ  من السخاوي ذكره   ما إلى هنا قراءتهِ  في الحلاق يستند  و . بذلك قال

 بجعل اكتفى أنّه   من رغمال على ، أ خرى قراءةٍ ها بنزولِ  ي شير إلى قد السورةطرأ على 

ً  بالبا سيكون ،وبذلك السراط والصراط  مالك ملك الأسرار الكامنة  إلى بلوغِ  مفتوحا

،  فقط  الشكلِ  في  ظاهرِ  يرٍ غيعلى ت فتتوقّ  لا سورة الفاتحة قراءة أي أنّ   في السورةِ 

ضمناً  إنما تشير ، النصِ  على طرأت يالت فالإضافة  المضمون ، تتعداه  إلى عمقِ  بل

ً  كان إجتماعي نتيجة لحدثٍ  الرؤيا في  انفتاحٍ  إلى النصّ  إنتاج إعادة عملية وراء سببا
 
،
 

الذي يذهب و(  الكفيل بمعاني التنزيل وهنا يقترب الحلاق من رأي صاحب كتاب )

أن سورة  ساسِ أتحويل القبلة ، على  النص مرتبط بحادثةِ  إنتاج عملية تكرار إلى أنّ 

الفاتحة هي سورة الصلاة 
(3)

. 

على  الفاتحة سورة ولادة تأكدّ  قد الإسلامية المرويات بعض نّ إ الحلاق ويرى   

بتكرارها ، بينما أشار فريقٌ آخر إلى نموها وصيرورتها أثناء  بعضهم قال ، مراحلٍ 

ً  إعادة ةعملي ً آخر رأى بأنّ حدثا ً كان اإنتاجها ، بيد أنّ بعضا ً رئيسياً جتماعيا سببا

نزولها الثاني ينسجم   السورة ثانيةً ، لكن الاتفاق الذي حصل بتكرارِ  ةوراء عملية ولاد

                                                           
. وينظر الإتقان في علوم القرآن ، السيوطي ،  161 – 160، ص  التاريخ مطبخ في آلهة (1) 

   105، ص  1مصدر سابق ، ج

    161ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ، ص   (2)
     164_  163ص  ،   المصدر نفسه ينظر  (3)
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 الموضوعية الناحيةِ  من فقيتّ  الحلاق يراه   لا ما وهو ، القبلة تحويل حادثة مع تماما  

 السورةمع حقيقة إعادة إنتاج  والتأريخية
(1)

. 

 الأولى سوى إعادة قراءتها تستوجب لا القبلة تغيير نّ حادثةأ) ) إلى الحلاق ويذهب  

 بقيت  الصلاة  لأنّ  ، الرؤيا توسيع في  ، ودون أيّ إضافة ، ودون أيّ  تعديل أيّ  دون

 التوحيد على مفهومِ  إضافة لم تطرأ أي كما صورة الله لم تتغيرّ، لأنّ  تتغيرّ، لم هي كما

 هي الكعبة المسلمون في مكة ، وعندما كانتكرؤيا عندما كان  بهِ  مأخوذاً  كان الذي

(( الصلاةِ  في القبلة
(2)

  . 

 الفاتحة  سورةِ  على طرأت التي والإضافة عملية التغيير تكون أن الحلاق ويستبعد    

تصّ  المضمون  حيثِ  نم  فلسطين في  المقدس بيتِ  من  القبلة جاهتّ ا تغيير  بعمليةِ  لةم 

ً  يعني، وهذا  فةالمشرّ  الكعبةِ  ىإل ً اجتماعيا السبب الأساس  كان هو آخر أنّ حدثا

  إنتاج إعادةِ  من جعل كما أنّ هذا الحدث ، ثانيةً  النصّ  إنتاج لإعادة الحقيقية المدعاةو

الوقتِ نفسه  في ومنطقيةً  اجتماعيةً  ضرورةً  النص
(3)

. 

 السورة ولغز اسم الرحمن 

ً  الحلاق يعود       أورد الذي القرطبي عن نقلاً  كثير ابن تفسير في ورد ما على متكئا

في المدينةِ  الآخر ونصفها ، مكة السورة في نصف بنزولِ  القائل السمرقنديرأي 
(4)

 .    

 يعني أن اسم الرحمن تأخّر ) بأنّ نصف سورة الفاتحة نزل بالمدينةِ ) ويشير الحلاق

، واستمرت  في مكةِ  وجود محمد بن عبد الله طيلة وأنهّ لم يكن جزءاً منها فيها ،  دخوله  

                                                           
   164، ص   الحلاق علي جمال ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر  (1)
 المصدر نفسه ، الصفحة نفسها    (2)
 .   165، ص   نفسه ينظر  (3)
 الفداء أبي الدين عماد ، العظيم القرآن تفسير وينظر. 165ص  ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر  (1)

 ص ، 1ج ،(  ت. د( )  ط. د)  ، المصرية الكتب دار ،(  هـ 774 ت)  الدمشقي كثير بن إسماعيل

153    
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ً  أن إلى(  الرحمن) اسم  بدون السورة  –هجرته  إلى المدينة  بعد - تمّ إضافته  لاحقا

((جتماعي إستوجب ذلك الحدثٍ  نتيجةً 
(1)

 . 

 أنّ الإضافات  والتغيرات التي طرأت على نص الفاتحة بإدخالِ  إلى الحلاق ويذهب  

تمتين العلاقة والصلة بين المسلمين الذين يعبدون الله  أسهم في عمليةِ  ( الرحمن)   ماس

والواقعة  ، وبين باقي الاطياف المنسوبة إلى الحنيفيةِ   وأماكن من تهامة زفي الحجا

جعل  التي كانت تعبد الرحمن ، وهذا الأمر ألقى  بظلالهِ  بأن يةجزيرة العربال في شبهِ 

التلاحم  هذا عدب الحقيقيين والسند بالقوةِ  المسلمين يشعرون
(2)

 في ذلك تلمس ويمكن، 

 أبي س لمى :  بن زهير بن بجيرٍ  قولِ 

  نادين  ر  ظه  أ  و   نام  كر  أ   الله  و                 

 حمنِ الرَّ  ةِ عبادِ بِ  ناعزَّ أ  و                                            
(3)

 

 في للمسلمين داعمة كانت  ، لاحقة  إضافة هي ،(  الرحمن)   عبادة أنّ   ذلك ومعنى

تبطة الإضافة هذهِ  تكون قد الحلاق رأي وبحسب.  الله دين إظهارِ   مجيء  بحادثةِ  مر 

للهجرة التاسعةِ  السنةِ  في يثربِ  إلى اليمنِ  من وفدٌ 
(4)

. 

ً  الحلاق ويذكر   ل الله ص)  النبي أنّ (   النضيد الدر)   كتابهِ  في  الحفيد ابن ذكره   حديثا

(( اليمن جانبِ  من الرحمنِ  ن ف س   لأجد  إنيّ: )) قال  ( وسلمعليه واله 
(5)

 النبي فرغبة ، 

                                                           
 165، ص  التاريخ مطبخ في آلهة  (1)
   166، ص  المصدر نفسه ينظر  (2)
السقا ، ابراهيم الابياري ، عبد الحفيظ شبلي ، دار   مصطفى :السيرة النبوية لابن هشام ، تحقيق  (3)

 102ص  ) د.ط( ، ) د.ت ( ، بيروت ، ،احياء التراث العربي 
     166ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ، ص    (4)
 الدر النضيد لمجموعة ابن الحفيد ، سيف الدين بن يحيى بن سعد الدين مسعود بن عمر  (5)

   79م ، ص  1980بيروت ،  ،( ، دار الكتاب  العربي  ـه 1390الهروي ) ت التفتازاني 
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أفضى  بهم واحتفائهِ الحار ، إلى يثرب اليمن أهل مجيءب(  ل الله عليه واله وسلمص)  محمد

ً  جعل الإيمان به إلى  . يمانيا

 إلى دفعته الدلائل هذهِ  وكلّ  ،(  الرحمن سنف)  عبارةِ  على هنا ويركز الحلاق 

 كانت  الثانية المرحلةِ  في أ ضيفت أخيراً على  السورةِ  التي الإضافة   بأنّ  الاعتقادِ 

تزامنةً   ) سما إدخالِ  في كانت التي والإضافة فيهم ، المرحب اليمن أهل  قدوم مع  م 

نِ  )) آية بإدخالِ  بل ، البسملةِ  في  فقط ليس  السورة ضمن نصّ  ( حمنالرّ  م  ح   الرَّ

حِيمِ  ع ثمان في مصحفِ  المدوّن النصِ  في( 3) الرقم تحمل التي((  الرَّ
(1)

 إدخال تمّ  . أي

 ، ، وهو تغيرٌ يستهدف الشكل والمضمون معا اسم ) الرحمن ( كأحد اجزاء السورة

لسنة المسلمين في صلواتهم إلى أعلى  اسم )الرحمن ( لم يردّ  ومفاد هذا التغيير أنّ 

حاديث الواردة لتاسعة للهجرة ، وهذا ما يجعل الأالسورة في السنة الحظةِ إعادة انتاج 

أكثر منطقية  البسملة لسورة الفاتحة بدون ( ل الله عليه واله وسلمصحول قراء النبي ) 

وعقلانية
(2) 

للتعديل الجديد  ةالسابق السورة في(  الرحمن) اسم  ذكر وإذا ما كان ). )

بدءاً  بسورةِ ) الإسراء ( في السنة الثامنة للبعثة   –الذي طرأ على سورة  الفاتحة   –

الجزيرة  هِ شب في الحنيفية أطياف وما بعدها كإشارة ضمنية للتحالف الإجتماعي بين

ً نتيجة  العربية ، فإنّ إدخال اسم الرحمن ضمن بنية صلاة المسلمين رسّخ تدريجيا

(( في الصلاة بشكل يوميلتكرار قراءة النصّ الجديد 
(3)

 تياّر لسيطرة نتيجةً ، و 

ل الله عليه صالعربية بعد وفاة  النبي )  الجزيرةِ  شبه الحنيفية  في فِ طياأ علىالمسلمين 

النوافذ البدائية  فتح   محاولات لكلّ  الديني  الرفضِ  ساليبأ( ، وتحت تأثير   واله وسلم

سباب اجتمعت الأ هذهِ كلّ  ، الطويلة الزمنية ، ناهيك عن الفترةِ  الاجتماعية الأولى

 النصّ فقد صار الله  وفق  ، قبل ذي لتعرض فهماً جديداً عن الله  لم  يكن معهوداً من

                                                           
     167ينظر آلهة في مطبخ التاريخ ، ص   (1)
     المصدر نفسه ، المكان نفسه ينظر   (2)

 نفسه ، المكان نفسه   ((3
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)  صورة وبدأت ، سابقةفي  فتراتٍ  للرحمنهو المهيمن ، بعد أن كان مساوياً  الجديد

ستقل كإله(  الرحمن ً (   الرحمن)  تحوّل  بل ، وتخفت تبتعد م    من اسم  إلى تدريجيا

الإسلامي العقل بنية  ضمن  الله سماءأ
(1)

 . 

ذوبت عبادة )  جتماعيالله على الصعيد الا ذلك إنّ عبادة ويظهر من خلالِ       

ً بأن الاعتقاد بالرحمنِ  ً وتطاولاً  كإله خاص يعد الرحمن ( ، واصبح  معروفا خروجا

عقوبة  ، وهذا قد يلقي بظلالهِ على ممارسةِ  يةالمنظومة المعرفية الإسلام على مجملِ 

  شكلِ  مراحل فيستتاب أولاً ، وإن  الرحمن على   صرين على عبادةِ والم   بحقِ المرتدين

، وهذا ما حصل فعلاً مع اصحاب مسلمة  ع رِض  للقتلِ  اعتقادهِ القديم اً علىبقي مصرّ 

الكوفة الحنيفي في بلدةِ 
(2)

. 

 بعد - والروم الفرس ختراقِ ا المسلمين على قدرة أسباب أهم من أنّ  الحلاق ويعتقد   

 مسبك في الرحمن عبادة صهر )سبب )ب كان - ( ل الله عليه واله وسلمص)  محمدالنبي   ةوفا

ً  متلكتا عبادة الله أنّ  أي. .. الله عبادة  صهره وإعادة ، قسراً  الآخر حتواءإ قدرة ضمنا

ً  ستأسّ  الممارسة وهذهِ  ، هامسبكِ  في  وفق(  الله)  صورة صياغة  إعادة إمكانية لاحقا

ً  جعلت أي ، دةالمتجدّ  الإضافات ً  الله إلها  (( كمعرفة للنمو وقابلاً  حياّ
(3)

. 

 :  في عهدها الأول الفاتحة سورة

 تلك جاءت فقد ، الفاتحة لسورةِ  الأولى القراءةِ  إلى تصوره   الحلاق جمال بين وقد     

 بن كورقة الاحنافِ  من لالأوّ  والجيل ، نفيل بن عمرو بن زيد قراءة الصيغة وفق

 المباحث نتائجِ  على مستنداً  ، الصيغة هذهِ  تثبيتِ  على عمل جاهداً  وقد ، وآخرين  نوفل

شيراً  ، السابقة علّ  ،الفاتحة  يكن السورة لم اسم أنّ  إلى م    بعمليةِ  اسمها اقترانِ ب ذلك لاً م 

                                                           

168 -167، ص   الحلاق علي جمال ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر    (1)  

  168، ص  المصدر نفسه ينظر  (2)
 نفسه ، المكان نفسه  (3)
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 ، الحنيفي الوعي صعيدِ  على نتاجهاإ قترانهِ بتاريخِ ا من أكثر الم صحف ضمن  تدوينها

 ً ستشهداً بالحديثِ  ،( الحمد)  بسورةِ  تسميتها م رجحا  أو ،((  الحمد قرأتم إذا))  الوارد م 

على  السورِ  من العديد تسميةِ  على القرآن درج كما ، فيها وردت كلمة لِ أوّ  علىتكاءً ا

 من وغيرها العاديات ، الفجر ، القارعة العصر، سورة مثل فيها الأولى الكلمة اساس

الصلاة أو ، الصلاة سورة اسم تحت تكون أن رجح كما ، السورِ 
(1)

. 

د  ))   :وهي  ، الفاتحة لسورة الأولى الصيغة إلى الحلاق وينتهي      م  ِ  ال ح  بِّ  لِِلَّ  ر 

الِكِ ( 1) ال ع ال مِين   مِ  م  ينِ  ي و  إيَِّاك  ( 3) ن ع ب د   إيَِّاك  ( 2) الدِّ ت عِين   و  اط   أرشدنا( 4) ن س  ر   الصِّ

ت قِيم   س  اط  ( 5) ال م  ت   من صِر  ل ي هِم   أ ن ع م  غ ض وبِ  غ ي رِ ( 6)  ع  ل ي هِم   ال م  الِّين   غ ي رِ  و   ع   الضَّ

ً  المثاني السبع مفهوم قتحقّ  قد الصيغة وبهذهِ  ، (( ( 7)  أيضا
(2)

. 

  قرأالصياغة الأولى التي كان ي   بحسب النص تخريج إلى الحلاق يذهب ذلك بعد      

  : ، وكالآتي هاب

 بكر وأبي  ، الخطاب  بن وعمر ، مسعود بن  الله عبد  قراءة بحسب( :   ملِكِ )   -

 في كتابهِ ) الجامع لما يحتاج إليه ( الاندلسي وثيق بنا عن نقلاً  إذ يذكر الحلاق

( ملك)  بغير ألف ( مالك)   على كتابة فقتتّ إ المصاحف أنّ  من
(3)

 .  

دِن ا )) من ، بدلاً  (( المستقيم الصراط ))أرشدنا - اط   اه  ر   قراءة عبد  حسبب(( الصِّ

 

مسعود الله  بن
(4)

 . 

                                                           
 169ص  ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر  (1)
   170_  169، ص  المصدر نفسه ينظر  (2)

. وينظر الجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف ، مصدر سابق ،  170، ص  نفسه ينظر  (3)  

   87ص 

وينظر مختصر في شواذ القرآن لابن خالويه   ، .  170 ص ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر ( 1)

  . 9ص
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ت   الَّذِين  )) من بدلاً  (( أنعمت من))   -  مسعود ، بن الله عبد قراءة حسبب(( أ ن ع م 

ً  الخطاب بن وقراءة عمر أيضا
(1)

 .  

لا  )) من بدلاً  (( الضالين وغير))     - الِّين   و  الخطاب بن عمر قراءة حسبب(( الضَّ
(2)

  . 

 ذكر من يخلو كان  للسورة الأوّل نّ النصأإلى  يتوصل الحلاق وتأسيسا على ما تقدم   

 الثامنة السنةِ  إلى الإسلامية المعرفية المنظومة ضمن دخوله لتأخّر وذلك ، ( الرحمن )

نِ  ) وآية(  البسملة) آية من وكذلك يخلو ، للبعثة م  ح  حِيمِ  الرَّ ( الرَّ
.
 .  

 أن  فيمكن ، السور عدد آيات حيثِ  من الحلاق  طرحه   الذي الإشكال بصدد وأما    

ذلك  يتم التوافق مع رؤية المؤسسة  كون سبع آيات كما وضعه  لها ، وعلى أساسِ ت

 ) السبع المثاني( ، بيد أنّ  بعبارةِ  ةأنّ سورة الفاتحة هي المقصود الرسمية على اعتبارِ 

يقصد بها   لا) السبع المثاني (  في أنّ الحلاق يميل  إلى رأي )علي نصوح الطاهر ( 

السبع(  الحواميم) سورة الفاتحة ، وإنما هي مجموعة سور 
(3)

 . 

مفاصل هذا الفصل نحاول إيضاح آلية الاشتغال النقدي في  وبعد أن عرضنا أهم   

  الفاتحة ، وكالآتي : الحلاق لسورةِ تلقي 

من  الأدبي ، وتبتعد  بالقدرِ نفسه تابات الحلاق ذات طبيعة تقترب  من التأملِ ن كإ -1

 الأكاديمية  البحوث    بطبيعةِ   وملتزمة  صارمة  أكاديمية  كتابات  تكون  أن  

 واشتراطاتها المعروفة .

العربية ظاهرة نقد النصوص الدينية وهذا ما  تنمي هذهِ الكتابات في المجتمعاتِ  -2

تحتاج إليه هذهِ المجتمعات التي تتعامل مع الدين على أنه  منطقة محظورة لا 

 - لوجيايوأيد – ا وإن كناّ بالضدِ من مثلِ هذه الكتاباتوإنّ  ، يجوز المساس  بهِا

                                                           
 ،   خالويه لابن القرآن شواذ في مختصر. وينظر  170 ص ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر (2)

  284ص  1وينظر كتاب المصاحف ، السجستاني ، مصدر سابق ، ج . 9ص

 ، 1ج  ،مصدر سابق  المصاحف كتاب وينظر.  170 ص ، التاريخ مطبخ في آلهة ينظر(  3)
  284 ص

 171_  170، ص  التاريخ مطبخ في آلهة ينظر  (3)
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في معاهدنا الأكاديمية  فعلينا أن نشجع حرية التفكير وأن ندافع عن هذهِ الحرية

 . لنتأكد من متانة معتقداتنا وصدقها على الأقل خاصة ،

النص القرآني تقويض  حاول الحلاق من خلال آلية التلقي التي تبعها في قراءةِ  -3

 بمركزية   المتمثل المركز واحلال الهامش محله  ، بمعنى زعزعة الأصل الثابت

 والأحداث الأخبار  لصالح  أقصيت التي  الإسلامية المنظومة في  الفاتحة  سورة

  والشخصيات الأخرى المرتبطة بها .

ً يتم  تلقيهِ  الحلاق جعل -4 ، وساق  إطار تاريخي وفقِ  على النص القرآني نصا

ً احاديث المرويات الإسلامية والاستشراقية على  وروايات هامشية من تراثِ   ا

  . معروفة وثابتة أن النص القرآني نتاج مراحل تاريخية اعتبارِ 

إنّ الحلاق أحال الواقع المحيط بالنص إلى موضوعٍ للقراءة ، بينما غدا النص  -5

مجموعة إشارات ترمز  إلى ذلِك الواقع  المثقل بالمعاني والمحمّل بالدلالاتِ 

 وتدل عليه . 

وبذلك سيعود المطلق أو الجوهري أو الثابت أو المركزي ) نص الفاتحة هنا  -6

عامة ( بعد التفكيك إلى أصلهِ التاريخي والثقافي والعرضي خاصة والقرآن 

والنسبي والمتحول ! وهنا مكمن خطورة هذه الدراسة وأهمية الإحاطة المعرفية 

 بها.
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   الفاتحة لسورة التأويلية والقراءة بازي محمد:  الثالث الفصل

 

       أولا : محمد بازي ، السيرة والمنجز الفكري                          

العامااااة عنااااد محمااااد  والمفاااااهيم ، والفكريااااة الموضااااوعية: المرجعيااااات  ثانيااااا

              بازي 

ا : قراءة سورة الفاتحة عند محمد بازي في ضوء التأويل التقابلي  ثالثا
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 الفكري والمنجز السيرة ، بازي محمد:  أولا   

ه  وانطلقررت مسرريرت  ، م 1970ولاد ميمررون( عررامأكاتررب ومفكررر مغربرري ولررد فرري قريررة )  

تلك القريرة ، ث رم  نفسها ، إذ حصل على الشهادة الابتدائية في مدرسةِ  الدراسية من القريةِ 

البكلوريرا وذلرك عرام  انتقل بعد ذلرك إلرى مدينرة ) بيروكرى ( ، حاصرلاً منهرا علرى شرهادةِ 

الآداب والعلوم الانسرانية بجامعرة) ابرن زهرر( الواقعرة  م ، وملتحقاً بعد ذلك بكليةِ  1989

 في مدينة ) أكادير ( المغربية ، حيث نال منها شهادة الإجازة ) البكلوريروس ( فري اللغرةِ 

 م . 1993العربية وآدابها عام 

لعليا  للأساتذة فري مدينرة مرراكش ليلتحرق ا م  تخرج  من المدرسةِ  1995وفي عام       

بالتدريس الثانوي
(1)

 العليرا  الدراسرات دبلروم علرى للحصرول دراسراتهِ  ذلرك بعرد  ترابع . ثرم

الربرراط ،  وذلررك عررن    جامعررة  محمررد الخررامس الواقعررة فرري  مدينررةِ   فرري م 1999 عررام

التفسرير( ) النص واستراتيجيات التأويل مقاربرة فري خطرابِ  رسالتهِ الموسومة بـ
(2)

ثرم  ، 

نفسررها بأطروحتررهِ  م مررن الجامعررةِ  2006عررام  حصررل علررى شررهادة  الرردكتوراه فرري الأدب

التساند  ومستويات انفتاح السياق (  تجليات:   الموسومة بـ )  التأويلية  العربية
(3)

 . إلرى

 عام والاتصال المعلومات تقنيات  تعميم برنامج  من  شهادة  على حصل ذلك  جانبِ 

                                                           
هذا الشأن التقرير الذي نشره  عبد الرحيم  أوخرراز فري الجريردة الالكترونيرة ، شرتوكة ينظر في   (1)

يونيو  8بتاريخ  م2010بريس بعنوان " تكريم الدكتور محمد بازي الحائز على جائزة المغرب لسنة 

 م2011، 

https \\www .chtoukapress .com \online \details-1803-html 
 كتراب ضرمن جمراعي مؤلف ، إفركان الحسن ، التأويلي ومشروعه بازي بمحمد التعريفينظر   (2)

كَّمرة دراسرات ، التنزيرل ومسرتويات التأصريل معالم  التقابلي التأويلي النموذج  الكاترب إعمرال فري مح 
 مؤسسررة ، بوحسررن أحمررد:  تقررديم ، أسرريكار إبررراهيم. د:  إعررداد ، بررازي محمررد الأكرراديمي والباحررث
  10 ص ، م 2018 ،(  ط.د)  ، الثقافة رةوزا ، للنشر مقاربات

الانبثاق التصوري ، وآليرات التجسريد النصري رؤيرة فري مشرروع  ينظر نظرية التأويل التقابلي ،  (3)
ضررمن الدوريررة العلميررة : دفرراتر مخبررر  الباحررث المغربرري  محمررد  بررازي ، د. السررعيد  ضرريف  الله ،

 245م ، ص 2018،  8، العدد  3، المجلد الشعرية الجزائرية 
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م  2007
(1)

  . 

 برازي محمرد ونرال ، العربيرة اللغرةِ  فري التبريرز شرهادةِ  على حصل م2009  عام وفي   

م  2010  عرام والفنيرة الأدبية الدراسات حقلِ  المغرب في منها جائزة من الجوائزِ  العديد

 عرام التميرز وجرائزة ، م2012 عرام النقردي المقرالِ  الألوكرة فري الأولرى لمسرابقةِ  والجائزة

م2016عام   في العربي النادي الثقافي وجائزة ، م2013
(2)

  . 

التعلرريم الثررانوي والجررامعي، منهررا :  فرري سررلكِ  عرردة وشررغل الرردكتور محمررد بررازي مهررام    

أستاذ الأطر التربوية  والإدارية  بالمركز الجهوي لمهن التربية  والتكروين فري  مدينرة )  

إنزكرران ( ، ورئرريس فريررق علرروم الخطرراب ومنرراهج ترردريس اللغررات والآداب فرري مدينررة 

التكروين فري )أكادير ( ، ورئريس شرعبة  اللغرة العربيرة برالمركز الجهروي لمهرن التربيرة و

 كادير ( .     أمدينة ) إنزكان  و

البازي كاتب وباحث توزعت اهتماماتهِ وتنوعت برين التأويليرة بامترداداتها العربيرة  إنّ    

والبلاغررة وتحليررل الخطرراب ، ومنرراهج ترردريس اللغررات والآداب ، ثررم الكتابررة  ، والغربيررة

الأدبية 
(3)

ن للدكتور محمرد برازي ك تبراً متنوعرة تعرددت وتنوعرت أوينبغي الإشارة إلى  ، 

وعلوم تربوية نذكرها حسب تسلسلها دبية ونقديةأما بين أعمال 
(4)

 ، كالآتي :  

الدار العربيرة  ، والخطابات النصوص فهم في تساندي نموذج نحو ، العربية التأويلية .1

 أطروحتهِ   وهذهِ .  م  2010 ، الجزائر الاختلاف ،  ومنشورات للعلوم ، بيروت ،

                                                           
 سابق    صدرينظر في هذا الشأن التقرير الذي نشره  عبد الرحيم أوخراز ، م  (1)
 م 2019/ 4/6حوار شخصي اجراه الباحث مع الدكتور محمد بازي بتاريخ   (2)
عرالم جديرد ببلاغرة مواكبرة أفكرار لتطروير الدراسرات التأويليرة والبلاغيرة ، محمرد برازي ، ينظرر   (3)

مؤلف جماعي ضمن كتاب نحرو بلاغرة تأويليرة جديردة أبحراث محكمرة فري جهرود الباحرث الأكراديمي 

، ص  2019، 1خليفة ، مطبعرة قرطبرة ، أكرادير ، طاالمغربي محمد بازي ، تقديم الدكتور الحسين 

15      
ينظر التعريف بمحمد بازي ومشروعه التأويلي ، الحسن إفركان ، مؤلف جمراعي ضرمن كتراب   (4)

     11-10النموذج التأويلي التقابلي  معالم التأصيل ومستويات التنزيل ، مصدر سابق ، ص 
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 للدكتوراه بالأصل .

  ، للعلرروم  العربيررة الرردار ، تقررابلي تأويررل نحررو ، الخطرراب  وبلاغررة الررنص تقررابلات .2

 تضمن الذي الكتاب وهو.   م2010 ، الجزائر ، الاختلاف ومنشورات ، بيروت

 قراءته لسورة  الفاتحة على وفق المقاربة التأويلية التي سنتناولها في هذا الفصل .    

  البيضرراء، الرردار التربيررة ، علرروم منشررورات ، التكرروين ورهانررات الترردريس صررناعة .3

  م 2010

الجوهر المكنون فري كرلام أولاد ميمرون ، منشرورات وزارة الثقافرة ، سلسرلة الكتراب  .4

 م  2010الأول ، الرباط ، 

أمواج الجنة ، نصوص أدبية من النثرر الشرعري ، منشرورات وزارة الثقافرة ، سلسرلة  .5

 م  2010الكتاب الأول ، الرباط ، 

للعلروم ،  العربيرة الردار يرل ،التأو ومسرارات التشركيل العربيرة ، الثقافرة  فري العنروان  .6

 م 2011 الجزائر، الاختلاف ، بيروت ، ومنشورات

ماتٌ  التَّقاب لي التَّأ ويلِ  ن ظ ريَّة   .7 ق دِّ ع رِف ة م   ضرفاف، منشرورات والخِطراب، برالنَّصِّ  ب ديل رة لِم 

 م 2013الأمان ، الرباط ،  ودار الجزائر، الاختلاف ، ومنشورات ، بيروت

رائطِ   التَّقاب ليَّة الب ن ى .8 ةٌ  ، خ  ديد  ليل ج   والتوزيرع، للنشرر المعرفرة كنوز دار ، الخِطاب لت ح 

 م 2015  الأردن ، ، عمان

 للنشررر المعرفررة كنرروز دار الق رآنيَِّررة ، للتَّأ ويلِيَّررة الع ميق ررة  الب نررى الخِطررابِ ،  صِررناع ة   .9

 م 2015 الأردن ، عمان ، والتوزيع ،

 تمرثلا وآدابهرا العربيرة اللغرة مردرس يحتاجره مرا لكل شاملة مدونة التكوين ، صحائف .10

الأمرران ،  ودار الاخررتلاف ، الجزائررر ، ومنشررورات ضررفاف ، بيررروت ، دار وعمررلا،

 م 2017 ، الرباط
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 ومنشرورات بيرروت ، ضرفاف ، منشرورات موسرعة ، بلاغرة نحو ، الاستعارية الب نى .11

 م2017،الرباط  الأمان ، ودار الجزائر، ، الاختلاف

  مؤلرف ضرمن النمروذج ، تأصريل ومقومرات المنهجري التسراند معرالم ، الخطاب تحليل .12

 م 2017، فاس ، مقاربات مؤسسة ، "المعارف وتكامل المناهج: "جماعي 

 الحاجرةِ  فري ) جمراعي مؤلرف ضمن المنتظر والأفق المسلوك المسار البليغ ، القارئ .13

  .  م 2018 ، تطوان ، الحكمة باب منشورات ، ( التأويلِ  إلى

 الربرراط ، ، القلررم الاسررتراتيجيات ، دار متعرردد ئرريآمشررروع قر نحررو البليررغ ، المرردرس .14

 .  م2019

: والتنسريق  الإشرراف : جمراعي مؤلرف ) والإفهرام ، الفهرم إشركالات ئري،آالقر النص .15

 م 2019 العرفان ، ، دار (بازي  محمد

 . م  2019 الرباط ، ، القلم دار التربوي ، المجال في القادة صناعة .16

دبيرة والنقديرة المنشرورة فري ن البحروث والحروارات والمقرالات الأالعديد م فضلاً عنهذا 

 والمواقع الالكترونية .  من المجلاتِ  العديدِ 
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ا :    : العامة عند محمد بازي والمفاهيم الفكرية المرجعيات ثانيا

 الفكرية و الموضوعية أول : المرجعيات

المتتبررع للمرجعيررات الفكريررة عنررد محمررد بررازي يجرردها مرجعيررات كثيرررة  متعررددة  إنّ     

ومتنوعررة مررا بررين فلسررفية وبلاغيررة و نقديررة  ولغويررة ، فهررو يررؤمن بالانفترراح علررى تعرردد 

النظري والتطبيقري   النظريات والفلسفات ولديه  قناعة بأن الاضافة النوعية  في المجالِ 

سرلوبه أبانيرة  تعكرس    ف والأفكرار وإخضراعها لرؤيرةٍ تحتاج  إلرى إعرادة تركيرب المعرار

والاشتغال المعرفة وفلسفته   في التفكيرِ  الكتابي بحقولِ 
(1)

. 

  فهي : ، بازي محمد عند والمعرفية الفكرية المنظومة شغلت التي اما أهم المرجعيات  

 المرجعية التراثية  : 

الردكتور برازي تضرمنت جهروداً  المنظومة التراثية العربيرة الإسرلامية فري منظرورِ  إنّ     

عالية القيمرة فري حقرلِ المعرفرة الإنسرانية المختلفرة 
(2) 

، وقرد برذل الرجرل  جهرداً اسرتثنائياً 

نظريترره  ، ويظهررر ذلررك  جليرراً فرري  تجربتررهِ  مررع  العربرري فرري تأصرريلِ  للافررادة مررن التررراثِ 

ن جانرب ، ومرن جانرب آخرر قدرتره علرى توظيفرهِ للمبحرث البلاغري المفسرين والشراح م

 ، وتوسيع مفهوم  ه بأنواعٍ جديدة من المعالجةِ ئالقديم ) التقابل (* من خلالِ محاولة اثرا

                                                           
 م    4/6/2019حوار شخصي اجراه الباحث مع المفكر محمد بازي بتاريخ   (1)
ب ، الأنساق العميقة  للتأويلية  العربيرة ، د. محمرد  برازي ، كنروز المعرفرة ينظر صناعة الخطا  (2)

 19م ،  ص  2015،  1الاردن ، ط ،ان عمّ  ،للنشر والتوزيع 

:  والمقابلررة عارضرره ،:  وقبررالاً  مقابلررةً  الشرريء قابررل) ) المقابلررة أو التقابررل نّ إ العرررب لسرران فرري جرراء*
 أمرا.  21ص ، سرابق مصدر ، منظور ابن العلامة ، العرب لسان ينظر( . ( مثله   والتقابل المواجهة

توافقرة معانٍ  أو متوافقين بمعنيين يؤتى أن  ) : )فهو الاصطلاح في  علرى ذلرك يقابرل بمرا يرؤتى ث رم ، م 
 ، قررم ، ايررران ، يمالهاشرر أحمررد ، والبررديع والبيرران المعرراني فرري البلاغررة جررواهر ينظررر.  (( الترتيررب

 360 ص ،(  ت.د( ) ط.د)
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 النصوص  قراءةِ   في منها  الاستفادة  يمكن  تأويلية  نظرية  بناء  ب غية  نفسه   التقابل 

ألوانها وتوجهاتها اختلافِ  على
(1)

. 

منرراحي البحررث اللغرروي  التررراث العربرري لجميررعِ  ويعتقررد الرردكتور محمررد بررازي باكتنررافِ    

تكاملة حيناً ، أو والادبي من خلالِ  متفرقة أحايين أ خررى ،  الأسس النظرية التي نجدها م 

فالتراث العربي الإسلامي القديم كان يؤسس بعداً كونياً إنسانياً وعلمياً واسرع الحضرور ، 

فرري عطائررهِ قويرراً فرري أطروحاتررهِ ، ممررا  يعنرري إيمرران البررازي بمبرردأ خصرروبة تراثنررا سررخياً 

مكانية الاحتفاء برهِ والتنقيرب عنره ، بعردما  تمرت عمليرة  التحقيرق فري  إالعربي وثرائهِ ، و

، وهررذا ي عررد جهررداً اسررتثنائياً   ظهارهررا فرري الصررورة القريبررة  مررن الأصررلِ إالكتررب و امهرراتِ 

  كبيررراً مررن قبررل  البرراحثين  العرررب والمستشرررقين الررذين قرردموا  مررن خلالررهِ خدمررة عظيمررة

القادمة من بعدهم وللأجيال العربي للتراث
(2)

  . 

التراثية  والتأويلية  سيجد عالمراً مليئراً  من يبحث في المنظومةِ  نّ أكما يذهب بازي إلى   

  الغنية والنصوص الثرية ، والخطابات التأويلية المتكراثرة والباعثرة علرى  الحيررةِ  بالموادِ 

والمقايسرة  والاندهاش ، ولكرن إذا مرا صربر الباحرث فري هرذهِ المنظومرة وترأنى فري التتبرعِ 

 معرفية جمة . ذخائر -حينئذ  - يكتشف   والمراجعة

 فرري  ممررا عنرردنا احسررن يينالغرررب إذ لرريس لرردى ، الاهتمررام يسررتحق   هررذا التررراث إنّ     

المعنى التي تعد اليوم الشغل الشاغل في الفكر الأدبي  والنقدي الحديث   بقضايا الاهتمامِ 

 ، كمررا  المعنررى علررى مجملهررا فرري  مبنيررة كانررت الإسررلامية العربيررة لرردى الغرررب ، فالثقافررة

ً أ علومها على المعنرى ب نيت  الكرلام وعلرم المنطرق اللغرة و وعلرم والبلاغرة فرالنحو  ، يضرا

ً  المعنى  بأهمية  تؤمن  ثقافة داخل وغيرها ب نيت ً  إنتاجا   ، وانتفعت بذلك الشروح وتلقيا

                                                           
سليمة جلال ، جامعة  قسرطنطينية ، /ينظر نظرية التأويل التقابلي من التأصيل إلى التجريب ، أ   (1)

  257، ص م  2015،  2مجلة فتوحات ، ع 
ينظر حوار نقدي وتأويلي مع محمرد برازي ، حراوره  سرعيد العروادي ، هشرام دركراوي ، منشرور   (2)

 ات معاصرة" ، وعلى موقع التأويلية العربية . من المجلة اللبنانية " كتاب 88بالعدد  
http://attaweliaalarabia.blogspot.com/2013/08/88.html                              
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 العمرل وهرذا ، والأدبيرة  الفكرية  والمؤلفات  البلاغة وكتب الفقهية  والمذاهب والتفاسير

المعنى بحر:   هو زاخر بحرٍ  في التراثية يخوض  الكتابات قارئ يجعل بدورهِ 
(1)

 . 

ً  اتخررذ فقررد  بررالمعنى التعلررق فرري الحضررور هررذا تجليررات أمررا    ختلفررة أشرركالاً  و ألوانررا  م 

المبثوثرة فري   لرذا فالباحرث عرن المعرفرةِ  ودينيرة ، تجاهات سياسرية وحزبيرةا فيهِ  وتفاعلت

 مرا فهرم برذلك محراولاً  بعيرد، مرن البحرر يتأمل التراث العربي الإسلامي شبيه بالذي متونِ 

لحررة إلررى بحاجررةٍ   لكنرره ، تبعرراً لررذلك إلررى الغرروصِ  محترراج وهررو ، بداخلررهِ  يجررري  د ربررةٍ  م 

التيرارات المتضراربة،  مرع من الانجرافِ   والحذر واليقظة الثباتِ  على القدرة مع ومران

و  ، بلاغتهرررا  التأويليرررة  الخطابرررات ومعرفرررة التوصررريف وتحليرررل هرررو غرضررره   كررران إذا

عسررى  أن يخرررج   التحليررل اللازمررة  عمليررةِ  الضرررورية فرري الجهررد الادوات هررذا يسررتدعي

والجرواهر  برالكنوزِ  ملريء -برازي  يررى  كمرا -العربي تراثنا ان مثمرة ، ذلك بخلاصاتٍ 

 ، الأصررول والمررذاهب الفقهيررة وعلررم ، التفسرريرية  الخطابررات : ، وهرري الحقيقيررة الفكريررة

إلرى  بحاجرةٍ  وهري ، الأدب وكتب ، والبلاغة ، واللغة النحو ، وكتب ، والفلسفات العربية

الم تخصص العارف لها إلاّ  غربلة واسعة لا ينبري عملياتِ 
(2)

  . 

 التررراث  العربرري المرردافعين عررن   مررن بررازي يعررد محمررد أن المفكررر سرربق ممررا ويتضررح  

ً   مررادة وصررفهِ ب جرردّد الممكررن مررن خامررا أن يحتويهررا كررل فكررر نظررري م 
(3)

، وبهررذا الصرردد  

 المنجرزاتِ  على  بالاطلاعِ   ، المعرفة تأصيلِ  عن المدافعين ضمن نفسي أجد   )يقول :  )

                                                           
 مصردر ، دركراوي هشرام ، العروادي سرعيد حراوره   ، برازي محمرد مع وتأويلي نقدي حوارينظر   (1)

 سابق
    المصدر نفسه ينظر   (2)
    20ينظر صناعة الخطاب ، الأنساق العميقة للتأويلية العربية ، ص   (3)
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نتجرة   قرراءة المعرفية وقراءتها جميع الحقول التراثية في جرددة  م  ((وم 
(1)

. وبرذا حراول   

 دون أن ينتقص منه  أو يقدسه ، فالتراث العلمي والأدبي  من بازي الانتفاع من التراث ،

  لا فهروللعقل النقدي المحاور بالإفرادة منره  ، ولرذلك  ويسمح  ، كبيراً   والفكري ي قدم ثراءً 

ً  التررراث فرري ورد بمررا يكتفرري  التفكيرررِ  مررن جديررد لنسررقٍ  إخضرراعه يحرراول وإنمررا ،  حرفيررا

 نا المنهجية ، وكما سيتضح لنا .التجديدي والتطويري تبعاً  لحاجاتِ 

   : المرجعية اللغوية 

القرراءة  والتأويرل   تعدُّ المرجعية اللغويرة عتبرة  مهمرة  مرن عتبراتِ         
(2)

) )، فهري  

ل امرتلاك  ذخيررة  لغويرة ونصرية ، و ملكرة  مرن تذوقيرة تمكنره    تطلب مرن القرارئ المرؤوِّ

الراهنررة المرتبطررة  الأصررل الاسررتعمالي المعررروف ، وبررين الحالررة  إحررداث التطررابق بررين

(( الإنتاج  الخارجيبمساق  داخلي  وسياق 
(3)

  القضرايا برزأ . وبذا تعد هذهِ  القضية من

 ً  لا المررؤول وإنترراج  المعنررى المرررتبط بلغررةٍ رمزيررة خاصررة ، فررالمنتج و بررالفهمِ  ارتباطررا

معنرى اللفرظ  لريس دائمراً معبرراً  علرى أن الاتكراء غير ، ذاكرتهما من التخلص يستطيعان

تعرددة  أن اللفرظ يشرتغل علرى واجهراتٍ  ع لرم إذا خاصرة  ، القصردِ  للوصول إلرى سهلاً  : م 

اشتقاقية ، واصطلاحية ، وع رفية
(4)

  . 

أو القارئ امتلاك  جهاز لغروي واسرع ،  و كما يذهب بازي فإنه  يتحتم على المؤولِ       

 -أذن-حتررى ت حظررى تخريجاتررهِ بالمقبوليررة والانسررجام مررع الثقافررة المررؤطرة لعلمررهِ، فاللغررة 

فهم والافهام عتبة مهمة لل
(5)

،  ومن ثمة  فالمادة  اللغوية  ت عرد عتبرة  ضررورية  ومهمرة 

                                                           
، في موقع التواصرل الاجتمراعي ) الفريس  حوار شخصي  اجراه الباحث مع المفكر محمد بازي  (1)

   م 4/6/2019بتاريخ  بوك ( ،
   53ينظر صناعة الخطاب الأنساق العميقة للتأويلية العربية ، محمد بازي ، ص   (2)
التأويلية  العربية  نحو  نموذج  تساندي في  فهم  النصوص والخطابرات  ، محمرد برازي ،الردار   (3)

 193م ، ص  2010،  1الجزائر ، ط ،بيروت  ، ومنشورات الاختلاف  ،العربية للعلوم ناشرون 
     72ينظر المصدر نفسه ، ص   (4)
    193ينظر نفسه ،   (5)
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بات الفهم وبناء المعنىقلإزالة ع
(1)

اللغرة للقرارئ  علرم اشرتراط إن ))فرـ  برازي . وبحسب

((إلمامه بمعاني المفرردات ومردلولاتها علرى مسرتوى الوضرع  معناه  ضرورة المفسر
(2)

 .

 إذ الاسرتعمال ، فري النسق الخطرابي قرد تردل  علرى معرانٍ كثيررة  فالكلمة المفردة  في أفقِ 

 المعراجم فرأن مرن يرتفحص ولرذا ومقصرديته . خطابره  مرع ينسرجم   مرا المرؤول منها  ينتقي

 لره   لرم تخطرر أحيانراً لوجرود معرانٍ  برل ينردهش الحقيقية، هذهِ  سيقف  على وغيرها العربية

فرري معررانٍ محررددة وقررارة  الكلمررات اسررتعمال لانحصررار وذلررك قبررل ، ذي مررن بررالٍ  علررى

 الأفهرام تركيرب علرى جديردة وتأسيساً على ما تقدم فإن  ثرراء المعجرم يمنحنرا انتراج طاقرة

 الواحرد اللفرظ جعلهرم في اللغة الأوائل مستعملي وجه الخطاب. كما يكتشف تحرر وتبيان

 مرا الاستعمال . وهرذاكثيرة مما يوحي بإبداعية اللغة وتعدد وجوهها عند  معانٍ  على دالاً 

ً  اللغويررة يجعررل المعرراجم العرررب عنررد الخطرراب لصررناعةِ  ومجررالاً  مرجعرراً مهمررا
(3)

.فاللغررة  

العربية كأية  لغة اخرى ت مثل أداة  مهمة  لتبليغ الخطاب في النص القرآني وفي سرواه ، 

 إن تحليررل كمررا . التفسرريري الخطرراب المعنررى فرري لبلرروغ انطررلاق  وهرري كررذلك  ت عررد نقطررة

 الفهررمِ  فرري عنهررا غنررى تأويليررة لا هرري عمليررة  -خاصررة  -القرآنرري  للخطرراب الحاملررة اللغررة

اللغويرة المتعلقرة بهرذا الرنص  المرادة من قدر أكبر معرفة )العالية ، وإنّ ) تهابسبب رمزي

  الألفراظ بسرياقات ربرط يرتم  حيرث التفسرير ، خطراب لصرناعة مطلب  أساس –القرآن  –

ربطهرا يرتم برل  ، الرنص حدود   في ينحصر لا للفظة  اللغوي  التناولأن  ،  أي تداولها
 

 موضروع النصري السرياق فري ثم ، الاستعمال في الأصلية وسياقاتها ، التداولية بمجالاتها

( (التأويررل
(4)

. وهررو مررا يرردلل علررى قيمررة المرجعيررة اللغويررة ضررمن المرجعيررات الثقافيررة 

 عند المفكر الناقد محمد بازي . الأخرى المشكّلة للرؤية الفكرية الخاصة

  :ثانيا : المفاهيم العامة 

                                                           
   196ينظر نفسه ، ص   (1)
   52صناعة الخطاب الأنساق العميقة للتأويلية العربية ، ص   (2)
   53 ص ينظر صناعة الخطاب الأنساق العميقة للتأويلية العربية ،  (3)
    54، ص  نفسهمصدر ال  (4)
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  النص والنص القرآني  

 ينتابهرا التري والمتشرابكة  العائمرة المفراهيم مرن الرنص مفهروم أن إلرى برازي محمرد يذهب  

 من  بعددٍ   المفهوم هذا  ارتباط  إلى  ذلك  ومرد ، حيانالأ بعض  في  والغموض اللبس

الحقولِ المعرفية  المختلفة كالسيميائيات واللسانيات ، والنظريات النصّية  
(1)

.  

تتبع لمفهومِ و ) ب نيرة ل غويرة )نّ الرنصّ أ، منهرا  عردة النص عند برازي يجرد لره  تعريفرات الم 

تسقة ذات عينرة إلى موجهة ، ونسج صناعة م  نتج  له  مقاصرد م  تلقِ ، وراءها  م   وهري ، م 

تباينرة والتأويرل بأشركالٍ  قابلة للفهرم  قتضرياتِ  وفري ، م  ختلفرة أ م  ((حروال م 
(2)

. ويررى فري  

تقابلٌ  كونٌ  )) النص أنّ  آخر موضعٍ  نرتج لره   ذو ومتسق لغويٌ م  صناعة ونسرج ، وراءه  م 

عينة تلقٍ  إلى وموجه مقاصد م  تشرابهة والتأويرل بأشركالٍ  للفهرم قابل وهو ، م  تباينرة أو م   ، م 

ختلفرة  وفي قتضيات أحوال م  ((م 
(3)

التقابرل التري يتبناهرا    تأويليرة -تصرور  فري والرنص . 

 المكونرات تقابرل لغوياً عبر الحاضرة والممثلة مجموع  الوحدات المعنوية ))هو  - بازي

ً  ، أي اعتبار أو علاقة  بأي ، والعناصر  لريس فهو  ، تقابلية نظر زاوية ومن لهذا  وتبعا

 ً ((وتأويلية بانية  للمعنى   افتراضية  تلق قوة بحضورِ إلا   تاما
(4)

. فرالنص بحسرب هرذا  

عردة خارجرة عنره ، لا يفهرم  امورً أ دعيالمنظور لا يقتصر على نسيجهِ اللغوي ، بل يست

فما الجمل والكلمرات المترابطرة فري الرنص إلا مكرون  الأساسوعلى هذا  ،لا بها إمعناها 

مكونرات ثرم يكتمرل ذلرك المعنرى باسرتدعاءِ  ، توجيره المعنرى )) من مكوناترهِ هردفها الأول

 أ، ممرا ينبرلفهرم كرالقراءة وا ، التري تقابرل نسريجه  اللغروي علرى التروالي ، خرىالنص الأ

                                                           
 ،ينظر تقابلات النص وبلاغة الخطاب ، نحرو تأويرل تقرابلي  ، الردار العربيرة للعلروم   ناشررون   (1)

    131م ، ص  2010،  1بيروت ، ط
 355التأويلية العربية نحو نموذج تساندي في فهم النصوص والخطابات ، ص  (2)
الجزائررر ، و              ، الب نررى الاسرتعارية ن حررو ب لاغرة موسَّررعة ، د. محمرد بررازي ، منشرورات الاخررتلاف  (3)

 149م ، ص 2017،  1بيروت ، ط ،منشورات  ضفاف 
   المصدر نفسه ، الصفحة نفسها   (4)
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للمتلقي ، بوصفهِ عنصراً فاعلاً في بناءِ معنى النص  هامعن تشكيل وعي كبير بالدورِ ال

(( وتشييده
(1)

 . 

 العربية القديمة ، واكتمل في الذي نشأ وترعرع في الثقافةِ  ن النصّ إوبحسب بازي ف     

تماسكاً ومحافظراً   التطور والتوسع ، إلا انه  بقي   الأصولية والفقهية لم  ي كتب له    العلوم م 

 على معناه  وحدوده  النظرية والتطبيقية إلى الآن .  

  فري الرنصّ  فمرثلا ، والإنسران والمعرفرة  للعرالم  أصرحابهِ  نظرر  وجهةِ  عن يعبر  والنص

تنوعرة الأدبي تحكّ  المجالِ  تباينة، ففي نظرية الأدب تستحضرر أسرئلة م  نطلقات م  مت فيهِ م 

 الأدب وأنواعررهِ المتغيرررة ، والسررمات الشرركلية والموضرروعية للررنصّ   ماهيررة عررن تتحرردث

 عنهررا صرردر الترري بمرجعيتررهِ  النقررد يرررتبط الررنصّ  مجررالِ   المكتسررب صررفة الأدبيررة ، وفرري

ستهدفة الاشتغال ونوعية لنصوصا على الم 
(2)

  .  

 المصررطلح هررذا اسررتعمال شرراع فقررد ، الدلاليررة الحقررول مجررالِ  فرري الررنص بخصرروصِ  أمررا 

للتعليمررات ذريعررة بوصررفهِ 
(3)

مجمرروع المكونررات اللغويررة  )، وهررو  ي نظررر إليررهِ  بكونررهِ  ) 

عترف بانتمائها نظريراً إلرى نروعٍ  أدبري أو نمرط  خطرابي  معرروف ، م ضرافاً  إلرى مرا   الم 

((العرض والإخراج والصور الموازية والأسئلة وغير ذلك   ي حيط  بهِ  من طريقةِ 
(4)

 . 

الثقافرة  العربيرة الحديثرة ، فرإن محمرد  برازي يرذهب إلرى   وبخصوص النص في مجالِ   

ً أن مصطلح  النص في هذا المجالِ ليس  النص في علميّ الأصرول  لمفهومِ  تطوراً طبيعيا

سرتعملة فري اللسرانِ  )) والتفسير، العربري مثرل  وإنما هو استمداد من معانٍ لغوية عميقة م 

 والاستقصررراء الترررام ، و التركيرررب والترتيرررب ، وعلررروم المصررردر ، الظهرررور ، والثبرررات ،

                                                           
جهود محمد بازي في إرساء تأويلية بليغة ، د. محمد مساطة ، مؤلف جماعي ضمن  كتاب نحو  (1) 

مصردر  أبحاث محكمرة فري جهرود الباحرث الأكراديمي المغربري محمرد برازي ، ، بلاغة تأويلية جديدة

     90، ص   سابق 

    149_   148ينظر الب نى الاستعارية ن حو ب لاغة موسَّعة ، ص    (2)
    149 لمصدر نفسه ، صينظر ا  (3)
   نفسه ، المكان نفسه   (4)
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 مرع نسرق ثقرافي غربري ع ررِف قروي تفاعل ثقرافي في لحظةِ  هاثم استحضار ، والاقتصاد

تباينة (( بدورهِ تشعبات شتى في حقولِ المعرفة الإنسانية الم 
(1)

. 

 و يشرتمل ، شراملة حكامأتاب عرفته   البشرية ، له  أما النص القرآني ، فهو أعظم  ك     

كثيررة ، وتعردد   أخبرار الأمرم  السرالفة والأمرور الغيبيرة ، وس رمي هرذا الرنص بأسرماءٍ  على

 فهو أكثر النصوص  شهرة وترداولاً فري الثقافرةِ  ،الم سمى  يدل  على شرفِ  التسميات هذهِ 

ل الله ) ص الإسلامية والكونية عمومراً ، لأنره  كتراب الله عزوجرل ، ومعجرزة رسروله الكرريم 

فري  والمركرزي الأول والمصردر ،ك ل الأمرور في ( ، والموجه لحياة المسلمين واله وسلمعليه 

الشررريعة ، والقرروانينوقضررايا   ، والمعرراملات  ، العبرراداتِ 
(2)

، فهررو أعظررم آيررات الوجررود  

ينتفعرون بالشرمسِ والهرواء  مثلما لحظة ، وينتفعون بهِ ك لَّ  وقتٍ وحين يتلوه  الناس في كلَّ 

والنور
(3)

. 

تفاوتة  الوضوح ، ولا تدرك ترأويلاً ذو   -كما  يرى بازي  -النص القرآني  إنّ    بنيات م 

العررب   أن النص القرآني ورد بأسراليبِ  من رغمِ على ال، ونفسه من الجهدِ  القدرِ بوفهماً 

إفهامرراً   تسررمح بحصررولِ للمعنررى   الحاملررة هِ مسررتوياتفرري ، فررإن التبرراين  نفسررها فرري القررولِ 

للرنص واسرتقبالهم  تفكيررهم مسرتويات  لمجموعةٍ من المتلقين بإختلافِ  متعددة
(4)

. ولرذا  

القررآن نرزل بألفراظ  )بهرذا الصردد : ) هرـ ( قرد سربق إلرى القرولِ  276نجد ابن قتيبرة ) ت 

في الإيجاز والاختصار ، والإطالة  والتوكيد ، والإشارة إلرى   العرب ومعانيها ومذاهبها

الشرريء وإغمرراض  بعررض المعرراني حتررى لا يظهررر عليررهِ إلا اللقّررن ، وإظهررار بعضررها ، 

ا خفي، ولو كان القرآن كله  ظاهراً مكشوفاً حتى يستوفي فري معرفترهِ وضرب الأمثال لم

                                                           
   147نفسه  ، ص   (1)
ينظر العنوان في الثقافة العربية ، التشركيل  ومسرارات  التأويرل ، محمرد برازي ،  الردار العربيرة   (2)

 31_  27م ، ص 2011 ، 1ط ، الجزائر ، بيروت ، ومنشورات الاختلاف ،للعلوم 
 م2019/  6/ 4، في موقع ) الفيس بوك ( ، بتاريخ ،حوار اجراه  الباحث مع المفكر محمد بازي(3)
    113ينظر صناعة الخطاب ، الأنساق العميقة للتأويلية العربية ، ص   (4)
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العررالم والجاهررل لبطررل التفاضررل بررين النرراس، وسررقطت المحنررة ، وماتررت الخررواطر، ومررع 

((الحاجة تقع الفكرة والحيلة ، ومع الكفاية يقع العجز والبلادة 
(1)

 .  

  صربحأ قرد  التباين في النص القرآني من حيث  الوضروح  والغمروض نّ أبازي  ويرى   

ختلفة المداخل للتلقي والفهم والتأويل ، ولعل علوماً عديردة جراءت  مدعاةً لجعلهِ أرضية م 

القرآنية ، مثرل الناسرخ  والمنسرو   الباحثين المختصين بالدراساتِ  لحاجةِ  نشأتها استجابةً 

القرآنري   ل . وعليره  فرالنصّ د والمطلرق والمجمرل  والمفصّروالمحكم والمتشابه وعلم المقيّ 

فري  -كرذلك  -فحسب ، برل   الناس في دينهم  وسلوكياتهم  لم  يكن  مقتصراً على  هدايةِ 

علومهم
(2)

) الفقيه يسرتنبط  منره  الأحكرام ، والنحروي يرجرع  إليرهِ لمعرفرة الخطرأ )، فمثلاً  

التركيررب ، كمررا يعررود  للاسررتدلال علررى صررحةِ مررن الصرروابِ ، ونستشررهد  كثيررراً بررالقرآن  

((العرب  الكلمة في لسانِ  اللغوي إليهِ  للاستدلال على وجودِ 
(3)

  . 

  : الوحي 

( ونحروه    ل الله علي ه واله وس لمص ه مرن الله سربحانه  وتعرالى إلرى النبري ) هو الكرلام الموجّر     

ه  على الخلقِ  وخص بهِ النبري  بواسطة أو بغير واسطة وقد  س ميّ  وحياً ؛ لأن الملك أسرَّ

يضرراً بمعنررى  المرروحى أالمبعرروث ، ولا يجرروز ان ت طلررق  الصررفة بررالوحي إلا لنبرري، وهررو 

بهِ 
(4)

ا  م  ىٰ. ي نطِق  ع نِ  . كما جاء في قولهِ تعالى : )) و  و  يٌ  إلِاَّ  ه و   ن  إ ال ه  ح  ىٰ  و  ((ي وح 
(5)

. 

الرؤيررة الصررالحة فرري المنررام ،  ))ن الرروحي يررأتي بأشرركالٍ عرردة منهررا  إويررذهب بررازي    

وهررو  ( ، ل الله علي  ه واله وس  لمص  ك إلررى الرسررول ) ل رروالكررلام مررن وراءِ حجرراب ، ووحرري الم  

                                                           
 ،السيد أحمد صرقر ، المكتبرة العلميرة  :( ، تحقيق  ـه 276ت  تأويل مشكل القرآن ، ابن قتيبة )  (1)

 86م ، ص  1991،  3المدينة  المنورة ، ط
     114_  113ينظر صناعة الخطاب ، الأنساق العميقة للتأويلية العربية ، د. محمد بازي ،    (2)
 114، ص  المصدر نفسه  (3)
ة الرروحي ، دراسررة نقديررة ، الرردكتور حسرران القرراري ، مجلررة جامعررة دمشررق للعلرروم نينظررر أنسرر  (4)

   382م ، ص  2010،  2،ع  26الاقتصادية  والقانونية ، المجلد 
    4_3النجم  سورة (5)
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 إتيان الصوت مثل صلصلة  الجررس ، الذي  نزل بهِ  القرآن الكريم وهو إحدى حالتين :

إليهمرا الحرديث النبروي الشرريف  فري  ي شرير بشرر . و الحالتران ك في صرورةِ ل  أو إتيان الم  

((يأتيرك الروحي ؟  كيرف  الحرارث برن هشرام :  يرا رسرول الله  عن  سؤالِ  جوابٍ 
(1)

قرال  

( : )) أحياناً  يأتيني مثل صلصرلة  الجررس ، وهرو أشرد   ل الله عليه واله وسلمصرسول  الله ) 

، وأحيانراً يتمثرل لري الملرك رجرلاً فيكلمنري  علي ، في فصم عني، وقرد وعيرت  عنره  مرا قرال

فأعجب لما يقول ((
(2)

. 

) يحردث  )فيقرول :   للروحي  مفهومره بازي  طريقتهِ  الخاصة  في الفهمِ  ي حدد وعلى    

رمرزاً )  الرسرالة لتلقري الأفق ذلك نحو التوجه بشكل فطري ، ويتمالانسلا  من البشرية 

 الانسرلا  هاترهِ  وعمليرة.  كراً يتمثرل   فري صرورة ِ رجرلل  أو م   ، منره  المعنرى يأخرذ   ، دوياً(

 المردارك الرذات ذاتهرا إلرى  ناتجة عن مفارقةِ  مصحوبة بشدةٍ  ، وتكون بسرعة عالية  تت م

((إلى أفقٍ آخر  التحول من أفقٍ  أي النفس ، كلام وتلقي الملكية
(3)

 . 

نرزول  ومن الواضرح أن برازي يرؤمن بالأمثلرة المعروفرة فري الترراث الإسرلامي لكيفيرةِ    

دون أن يستبعد الروحي الخرارجي الموضروعي المتمثرل  بتواصرل مرادي  برين  من الوحي

واسرعاً للايمران سرلامية التري فسرحت مجرالاً وهرو مرا ينسرجم وطبيعرة العقيردة الإ طرفين ،

 بالغيبِ المطلق .

 التقابل:   

أحرد اقسرام البلاغرة العربيرة القديمرة،  وهرو يرتبط مفهوم التقابل أو المقابلة بعلم البديع    

القرديم  العربري الترأويلي وهذا المفهوم له جذور تاريخية قديمرة ، وقرد انشرغل برهِ الخطراب

                                                           
    92صناعة الخطاب ، الأنساق العميقة للتأويلية العربية ، ص   (1)
،  1، تحقيق : سهيل زكّار ، دار الفكر ، بيروت ، طكتاب السير والمغازي ، محمد ابن اسحاق   (2)

     21، ص 1م ، ج2004
    95صناعة الخطاب ، الأنساق العميقة للتأويلية العربية ، ص   (3)
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 إلرى وسرعى ، المناطقرة  برهِ  اهرتم مثلمرا ، النصروص فهرم فري ووظفه الخطراب التفسريري

غربيون كثر باحثون دلالتهِ  توسيع
(1)

. 

النصّي في النقد العربري المعاصرر ،  يعد المفكر محمد بازي من أبرز المهتمين بالتقابلِ و

أنواعره  ومسرتوياته ، ووضرع  لره   هرذا المفهروم بمختلرفِ  فقد بذل جهداً  كبيرراً فري رصردِ 

يررة التأويررل التقررابلي، مقرردمات لمعرفررة بديلررة  بررالنص بحثرراً مميررزاً تحررت عنرروان ) نظر

والخطاب( . فقد حاول أن يخرج هذا  المفهوم من دلالتهِ المعروفة والقديمة ، إلرى معنرى 

أكثررر توسرريعاً ، وبررذا  فقررد  جرراء عملرره  فرري هررذا  السررياق إعررادة  تنشرريط  لهررذا المصررطلح 

ختلررف  وتقويررة  فعاليترره  ، وتحويلرره  إلررى اسررتراتيجيةٍ  قرائيررة بالغررة الغنررى تصررلح لقررراءة م 

أنماط النصوص الدينية والأدبية
(2)

  . 

) محرراذاة المعرراني بعضررها برربعض ، والتقريررب بينهررا فرري )فالتقابررل عنررد بررازي ،هررو :    

ب مرا  أو والذهني والتأويلي ، عبر مواجهتها ببعضها وجهاً  لوجه ، لإحداث  تجا الحيزِ 

((تفاعررل معرفرري ، أو دلالرري وتررأويلي 
(3)

فهررو خاصررية تواصررلية وإدراكيررة يمكررن مررن  .

 لأن الحيراةهرا ،عن طريق عرضرها علرى مقابلاتِ  وتمثلها بشكلِ أفضل خلالها فهم الأشياء

(( مبنية على أساس تقرابلي ، تخرالفي ، أو تمراثلي أو تروافقي أو نقيضري ))في رأيه  
(4)

  ،

لذا فلا يمكن أن يوجد شيء في الكون إلا وفيهِ ما يقابله  
(5)

 فالأشياء تتقابرل مرن جهراتٍ  ، 

الأشررياء الترري ت فهررم قياسرراً إلررى غيرهررا ، مثررل الأب  أي الإضررافة ، عررن طريررقِ )أربررع : )

                                                           
 بلاغررة التأويررل والتقابررل البررديعي محاولررة  فرري التوسرريع ، سررعيد العرروادي ، ضررمن كترراب  ينظررر (1)

تأصيل ومستويات التنزيل ،  دراسات محكّمة في أعمرال الكاترب النموذج  التأويلي التقابلي ، معالم ال
مصدر سابق، والباحث الأكاديمي  محمد بازي ، إعداد د. ابراهيم أسيكار ، تقديم د. أحمد بوحسن ، 

   37ص 
 ، سرابق مصردر ، العروادي سرعيد ، التوسريع فري  محاولرة  البديعي والتقابل  التأويل  بلاغة ينظر (2)

   37 ص
   348التأويلية العربية نحو نموذج تساندي في فهم النصوص والخطابات ، ص (3)
 222المصدر نفسه ، ص   (4)
ينظر فلسفة التأويل ، دراسة في تأويل القرآن عند محي الدين بن عربي ، نصرر حامرد أبرو زيرد   (5)

     362م  ، ص 1983،  1لبنان ، ط ،بيروت  ،دار التنوير للطباعة والنشر 
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 ، التضراد أو عرن طريرقِ  ، لره   كالمقابل صاحبه إزاء منهما فكل د ،والعبد والسي ، والابن

أو عرن  والأبيض للأسود ، والمفازة للمنجاة والمهلكرة . عبر عن الحار بالبارد ،نأن  مثل

  والإثبرات ، مثرل : أحمرد جرالس ،العدم ، كالبصير للأعمى . أو عن طريق النفري  طريق

ً  ليس أحمد  (( جالسا
(1)

 . 

 الجديرد ولكرن) ) ، القردماء تعراريف عرن يبتعد لم المفهوم لهذا تعريفه في بازي أن ويبدو

 التقابرل هرذا لجعل جديدة آليات واقتراح ، بالتأويل التقابل مفهوم ربط هو له ي حسب الذي

((أكثر فاعلية في فهم النصوص وتفهيمها 
(2)

 . 

  نقررأ نقرول ، ومرا في مرا حاضرة ضمنياً  - بازي بحسب -التقابل  استراتيجية وبذا فإن  

ونكتب  ونسمع
(3)

إذ عبر توسيع آلية التقابل يمكن إثراء عملية الفهم فري جميرع ألروان  )) 

ل واتسرراع مداركرره وحرردود تمثلرره   الخطرراب ... إنّ  توليررد التقررابلات رهررين بقرردرة المررؤوَّ

ل . وبوسعنا القول إنّ اسرتراتيجية التقابرل توسرع تموجرات المعنرى  نطلاقراً اللمعطى المؤوَّ

(الافهام (من نقطة مركزية يقع فيها الفهم و
(4)

. 

  ستطاع محمد بازي  توسيع هذا المفهوم  واستثمارهِ في دراستهِ وتقرديما فقد وعليه ،     

بهِ على الخطاب القرآني ، والنصوص الأدبية .  فهو  يررى  التقابل للاشتغال  من نماذج

 إلرى دفعره   ممرا القرآنري، الخطراب فري المفهوم حاضرة بقوة هذا فيها يعمل   التي إن الآلية

وسررائل التعبيررر القرآنرري أهررم عرردِّه
(5)

) مررن الآليررات الترري يتبعهررا الخطرراب )التقابررل  لأن ، 

بشرركلٍ يسررمح  ببيانهررا  بوضررع   عرررض المعرراني عبررر ، القرآنرري فرري الررربط بررين أجزائررهِ 

جانررب  الكفررر ،  إلررى الإيمرران الكررريم ذكررر بعضررها  بمحرراذاة بعررض ، فمررن عررادة  القرررآن

                                                           
   224ص ، التأويلية العربية نحو نموذج تساندي في فهم النصوص والخطابات  (1)

41التقابلية منهجاً لانسجام التأويل التقابلي ،) تلقي سورة الكهف تمثلاً( ، د. ميلود عرنيبة، ص  (1)   

 223ص   ، والخطابات النصوص فهم في تساندي نموذج نحو العربية التأويليةينظر   (3)
 234،  229ص  نفسه ،المصدر   (4)
 230_ 229نفسه ، ص  ينظر  (5)
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 مشرراهد بمقابررل النعرريم والترغيررب بمحرراذاة الترهيررب ، ومشرراهد والوعررد رفقررة الوعيررد ،

((المقابلات  العذاب ، وهكذا في عرضِ 
(1)

.   

 فقد  بازي  عند أشكاله وتشعب ، وتوسيعه  (   التقابل)  أي  المفهوم هذا لتنشيط ونظراً 

والتجليررات شرركالالأ  هررذهِ  ت سررمي مصررطلحية شرربكة  ، لرره   أفرررد   
(2)

، وقررد وصررلت هررذه  

الشربكة إلررى مرا يقررارب السربعة والثلاثررين مصرطلحاً هرري
(3)

 تقابررل والنفري، الثبررات : تقابرل 

التقابلات الاستتباعية ،التقرابلات الص رغرى  الأمكنة ، تقابل الافتراضي ، التقابل الآحاد ،

المرررؤطرة  التقرررابلات الكبررررى، التقرررابلات النصّرررية المرررؤطرة ، تقابرررل التحررراور ، تقابرررل  

التراتب ، تقابل التشابه ، تقابل التشارك اللفظي ، تقابل التشاكل ، تقابل التصدير ، تقابل  

الحاضر والغائب ، تقابل حال الرذوات ، التفارق ، تقابل  التمثيل ، تقابل التناسب ، تقابل 

تقابل  الخبر والإنشاء ، تقابل الخطاب ، التقابل الزمني ، تقابل الصيغ والأوزان ، تقابرل 

تعرردد ، تقابررل المعنررى ومعنررى  الظرراهر والبرراطن ، تقابررل الفاعررل والمفعررول ، التقابررل الم 

ل النسرررق ، تقابررل النسرررق المعنررى ، تقابرررل المقاصررد ، تقابرررل المقرراطع أو الفقررررات ، تقابرر

التواصررلي، تقابررل الررنص وسررياقه  ، تقابررل الررنص والعنرروان ، التقابررل النظيررري ، تقابررل 

 ) دليلٌ )النظائر النصية ، التقابل النقيضي ، التقابل النووي . كما أن توسيع هذهِ المفاهيم 

التشعب مؤشر  ، هذا إلى مفاهيم إجرائية د على التشعبولّ المفهوم الأصلي الم   على قدرةِ 

ية  الظرراهرة النصّرر إلررى تفاصرريلِ  النفرراذعلررى أن إجررراءات تأويليررة التقابررل تسررتطيع   ، قرروي

((تها ومميزاتهرااالمتلائم مع خاصريو ، المنهجي المناسب وعلى التموضعِ ، والخطابية
(4)

 

النصررروص  المرررنهج التقرررابلي فررري فهرررمِ  )) وهرررذا إن دل  علرررى شررريءٍ فإنمرررا يررردل  علرررى أن

                                                           
التقابليررة منهجرراً لانسررجام التأويررل التقررابلي ، ) تلقرري سررورة الكهررف تمررثلا ( ، د. ميلررود عرنيبررة ،   (1)

    106ص

 ( 2)   83مصدر سابق، ص العوادي، ،سعيد التوسيع في محاولة البديعي والتقابل التأويل بلاغة ينظر

وينظررر    175_  172ينظررر تقررابلات الررنص  وبلاغررة الخطرراب ، نحررو تأويررل تقررابلي ، ص   (3)

      351_  348التأويلية العربية  نحو نموذج  تساندي في فهم  النصوص و الخطابات ، ص 
  أكاديمية اللغة العربية ، مجلة  مجلة ، بازي محمد ، ) بحث ( التأويل وكيمياء النص سيمياء (3)   

101 ص ، م 2014 ، 21 ع ، الجزائر جامعة ، وآدابها العربية اللغة قسم يصدرها      
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معهرا  ويلتقري ،السرابقة المنهجيرة لا ينطلق  من العدمِ ،وإنما يستفيد  من الجهودِ  والخطابات

  للظاهرة منظوراتها اختلافِ  ،على النقدية المناهج بها اهتمت التي المواطن من كثيرٍ  في

( ( فيها تحكمت التي النظرية أو ، الفكرية أو الفلسفية والخلفيات ، الأدبية
(1)

. 

عنهررا  ولرردالمحوريررة الترري ت سررتراتيجيةوألوانرره هررو الا تجلياترره كررلِ ب - ذنإ - فالتقابررل    

مررن العلاقررات والتمررثلات ، لأمررر  عرردةالأفكررار والمعرراني والخررواطر، وهرري تتخررذ أشرركالاً 

هررو أن القررول إعررادة تشرركيل للعررالم وفررق رؤيررة محررددة ، ولأن الحيرراة   )) بسرريط  وواضررح

أخذت طريقها إلى النصوص بكيفيرة مرن كيفيرات مبنية على  الثنائيات والأزواج ، فإنها  

(( التجلي والحضور
(2)

ليعيرد الاشرياء إلرى  -كمرا سيتضرح لنرا  –، ويأتي التأويل التقرابلي 

 وتحرول المقرروء الرنصّ  وتفاعل مرع روتأثّ  من تذوقٍ  التلقي أثناء يحصل ما ها معمنطلقاتِ 

 وظواهره و التصورات حول العالم القيمِ  في
(3)

 .  

ن التأمرل فري الكرون يوصرلنا إلرى حقيقيرةٍ مفادهرا : أن كرل أوبناءً على ما تقدم يتضرح      

تقابلررة ، ويشررمل هررذا الحكررم العناصررر الماديررة  شرريء فيرره بنرريّ علررى ثنائيرراتٍ وأزواج م 

والمعنوية ؛ إذ كما تتقابل العناصر المادية في الكون المرادي ، تتقابرل العناصرر المعنويرة 

 وي . وهكذا يمكن القول إن الأفكار والمعاني والخرواطر تولرد فري الرذهنِ في الكون المعن

أو الررنفس بطريقررةٍ تقابليررة ، الأمررر الررذي ينررتج عنرره الإقرررار بفعاليررة التأويررل عبررر التقابررل 

 ه بالضرورةِ يسهل فهمها وتأويلها .فكار ، فإنالأكان التقابل يولد  للنصوص ؛ فإن

 التساند :  

ً  م عطى ديع الذي التساندِ  على تقوم   تأويليةٍ  إلى بازي محمد يدعو   تأويل كلِ  في قاعديا

                                                           

 ( 1) المصدر نفسه ، الصفحة نفسها  

127ص ، تقابلي  تأويل نحو الخطاب وبلاغة النص تقابلات    (2 ( 

    ينظر المصدر نفسه ، المكان نفسه   (3)
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عربي أو غربري
(1)

) تبرادل العرون والمسراندة فري عمليرة )، ويقصرد   البرازي بالتسراند* :  

عتمردة فري الفهرمِ ؛ فاللغرة مرثلاً  تسرند  التخرريج النحروي أو ابلوغ  لمعنرى برين العناصرر الم 

 اللغرة والنحرو ، والنصروص الموازيرة تسرند  الدلالرة ، والمثرلالبلاغي ، والاشتقاق  يسرند 

تساند يتأسس  لحظة الاشتغال بالتأويل بين الردوائر النصرية والردوائر  إنه   ... المعنى يدعم

((السياقية*، وهو تساند تتحقق فيهِ الم لائمة والانسجام بين العناصر والمستويات 
(2)

  . 

سراس فري التأويرل التقرابلي ، إذ عبرر تسراند الآت أمبدأ ) )ويرى بازي إن التساندية :     

الفهرم النصرية والسرياقية ، يرتم   الكشرف عرن الب نيرات المعنويرة  الباطنيرة والظاهريرة علررى 

ضرررعت إلا لخدمرررة الرررنص وقراءتررره ، فهررري تتسررراند  ، ولأن العلررروم الآليرررة مرررا و   السرررواءِ 

((وتتعرراون لرفررد التررأويلات ودعمهررا 
(3)

حرراول بررازي أن يكرررس هررذا . ومررن أجررل ذلررك 

ً  ويستثمره في دراسراتهِ  -التساند  -المفهوم أي   وتفسرير ، مرن تفسرير الزمخشرري انطلاقرا

الفاتحرة لسرورة كثير ابن 
(4)

برازي  اسرتثمار هرذا المفهروم فري بنراء نظريتره   يحراول . لرذا 

تتبرادل أفعرال تسراندية  يمكنهرا ان  مجموعرة ن التأويل بحسربه  هرو عبرارة عرنللتأويل ، لأ

نتجة المساعدة فيما بينها ، وتنفتح على بعضها البعض ، ل  قرائيرة ما ي ماثل ورشرة عمر م 

                                                           
، مصدر سابق ، ص  العوادي سعيد ، التوسيع في  محاولة البديعي والتقابل التأويل بلاغةينظر   (1)

36   

تسرراندٌ إليرره ، وتسرراند النرراس :  فررييقررال * اللغررة : ) تسرراند يتسرراند  تسررانداً ، فهررو متسرراندٌ ، والمفعررول م 
تعاونوا وساعد بعضهم بعضاً ، تآزروا ، تضافروا ، وتساند الرجال وقت الشدة ، وتساند إلى أبيره : 

، وارتكررز إليرره ، واسررتعان بررهِ ( . معجررم اللغررة العربيررة المعاصررر ، أحمررد  أسررتند إليرره ، واعتمررد عليرره
 1117، ص  1م ، مجلد 2008،  1مختار عمر وآخرون ، عالم الكتب ، القاهرة ، ط

يقصد محمد بازي ) بالدوائر النصرية ( : ) كرل المؤشررات النصرية الدالرة التري ينطلرق منهرا الفعرل  *
فعررال وحررروف وأسررماء ، وتراكيررب نحويررة ، وبلاغيررة ، وعلامررات التررأويلي البرراني للمعنررى ، مررن أ

سيميائية قابلة للفهم والتأويل ( . أمرا ) الردوائر السرياقية ( : هري مجمرل الأشرياء التري يقردمها السرياق 
 و  وثقافية اجتماعية قيم أو معارف أو نصوص أو أخبار أو معلومات شكلِ  في)  للنص الخارجي

العربية نحو نموذج تساندي في فهمِ النصوص والخطابرات ، محمرد برازي ، ص غيرها ( . التأويلية 
352  ،67 

 348التأويلية العربية  نحو نموذج تساندي في  فهم  النصوص  والخطابات ، ص   (2)
    98سيمياء النص وكيمياء التأويل ، مصدر سابق ، ص   (3)
_  166ينظرر التأويليرة العربيرة  نحرو نمروذج تسراندي فري  فهرم  النصروص  والخطابرات ، ص   (4)

185   



147 
 

نطلررق الفهررم  والإ  علررى المؤشرررات البنائيررة تعرررف هررو تأويررل ) إذ إن كررل) ؛فهررام هرري  م 

الانفتراح  يرتم وبعردها . وعلامرات ، ورمروز ، وبلاغية ، وتراكيب نحوية ، ية : لغةً النصّ 

علرم اللغرة ، وعلرم النحرو ، المرجعية ، مثرل  العلوم بها تمد ،سياقية خارجية  على قنواتٍ 

   والنصوص  النفس  وعلم  ،   التاريخ   وعلم  ،  علاماتال  وعلم   ، غة لاالب  وعلم

 

 التأويلية   القراءة إلى فضاء للدخول  سبيل لها مادة وك ل ، وظروف إنتاج النص  الغائبة

((وتوسيعها وإغنائها  ودعمها لرفدها
(1)

. 

المرداخل  مرن مختلرفِ  مبدأ الذي قدمه بازي والمتجسد في التساند يسرعى إلرى الافرادةِ فال   

الخطرراب التررأويلي غيررر  )) تأويررل النصرروص ،لأن اثنرراءالترري يمكررن أن تسرراعد المررؤول 

الآليرات النصّرية وحردها ، وإنمرا هرو إجرراء  لفهرم المعراني  حبريسولا هرو  مكتف بذاتره ،

 خطابررات فيرره وتتقرراطع عررددةمتوالوقرروف علررى المقاصررد ، تتفاعررل فيرره انسرراق معرفيررة 

ً  سنداً  لالمؤوَّ  ويتخذها ، الثقافة تقترحها ونصوص (( عنه غنى لا صلبا
(2)

.  

  

                                                           
 130، مصدر سابق ، ص  تقابلي  تأويل نحو الخطاب وبلاغة النص تقابلات  (1)

180 ص ، والخطابات النصوص فهم في تساندي نموذج نحو العربية التأويلية    (2 ) 
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ا :   في ضوء التأويل التقابلي سورة الفاتحة عند محمد بازيقراءة ثالثا

لررم  تكررن قررراءة محمررد بررازي  للررنص القرآنرري بعيرردةً عررن الأطررر التقليديررة والثوابررت     

لرنص القرآنري ، وفري  المعرفية التي سارت عليها الدراسات الكلاسيكية فري تعاملهرا مرع ا

نغلقة  الوقتِ نفسه   -سيتضرح  لنرا كما  -على المناهج  الحديثة منفتحة كانت بل ، لم تكن م 

أن يوجد مشروعاً تأويلياً  أ طلق عليرهِ  فقد حاول الدكتور بازي بذل مجهود كبير من أجلِ 

عنرروان ) التأويررل التقررابلي ( ، محرراولاً اسررتثماره فرري دراسررتهِ لسررورة الفاتحررة فرري كتابررهِ ) 

ي تقابلات النص وبلاغة الخطاب ، نحرو تأويرل تقرابلي ( ولمعرفرة آليرة الاشرتغال المعرفر

عند الدكتور محمد برازي فري قراءترهِ لرـسورة الفاتحرة، يتحرتم  علينرا الوقروف عنرد مفهروم 

ً  التأويل  حاول بازي استثمارهِ في دراساتهِ لهذهِ السورة المباركة  . ، بوصفهِ علما

ن المتتبع لمفهوم التأويل  يجد  جذوره   ممتردة  فري الترراث اليونراني عنرد  أفلاطرون إ     

 بشرررحِ  المفهرروم هررذا ارترربط فقررد ، كمررا كرران معروفرراً بررالتراث العربرري ،خاصررة وأرسررطو 

الك ترب المقدسرة  ) الترروراة ، والإنجيرل ، والقرررآن ( ، وتأويرل معانيهررا وترجمرة  دلالاتهررا 

 المتوارية .

ً  زدهر التأويل بشكلٍ أو قد     فري  كبير في الثقافة العربيرة الإسرلامية ، ويظهرر ذلرك جليرا

القرآن والحرديث النبروي ، وفري قرراءة  بعرض النصروص الأدبيرة الكاملرة للرمروز تفسير 

  باللسانيات والفيلولوجيا المفهوم هذ ارتبط فقد الغربية الثقافة في والاشارات العديدة . أما

الأدبي والنقد
(1)

  . 

أن  عرام ، وبحكرمِ  عرن الترراث الإنسراني بشركلٍ  وقد اقترن الحديث عن التأويل بالحديثِ   

 إلرى خراتم -آدم عليره السرلام  -  منرذ  البشررية  ما ورثته   وأقدم   النصوص الدينية أعظم

   منابع أكثر من الديني  النص ع دَّ  فقد ،(  ل الله عليه واله وسلمص ) محمد  والمرسلين  نبياءالأ

                                                           
   70_ 68ينظر نظريات النقد الأدبي في مرحلة  ما بعد الحداثة  ، مصدر سابق ، ص   (1)
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 نتاج  .جةٍ دائمة إلى التأويل وإعادة الإالتي تظل بحا والتاريخ التراث

مرر برالتوراة  القديمرة ، وبعرد تأويلهرا  للنصروص ارتبطت التأويلية فري برادئ الأوقد      

التاريخيرة الحافرة  الدينية انتقلت إلى دراسة أهرم المسرتويات الخطابيرة المتعلقرة بالروايراتِ 

 دراسرة العهرد الجديرد ثرم دراسة نصوص بالنصوص الدينية ، بعدها تركزت العناية على

بالبنيررة الاجتماعيررة لتلررك النصرروص ارتبطررت ترريال الجوانررب الأنثربولوجيررة
(1)

 . واقترررن  

 كران إذ ، مضرمونه   ومعرفرة بغيرة فهمره   برالنص العربي الأدبي في التراث التأويل مفهوم

 بالمعرراني مختصررة نهائيرة حقررائقثابترة و وجرود مضررامين هرو البدايررة فري السررائد الاعتقراد

سايراً  وتماشى فعل القراءة ، النص في المطروحة  ، طويلرة زمنية المفهوم لفتراتٍ  لهذا م 

 جديررد مفهرروم وضررع علررى عملررت إذ ، الحديثررة النقديررة بالمرردارس ي سررمى مررا ظهررور حتررى

النص برالقرارئ  علاقرة  فري النظرر إعرادة كذلِر فري محاولرةً  ، التأويل بفعل ربطته للقراءة

ً  المعادلرة عناصرر وتحردي ،الأدبري   علرى الفكرررة والتغلرب ، التفاعليرة التري تجمعهمرا معرا

علية من شأنِ  القديمة فتررة طويلرة ت سريطر علرى  صاحب النص أو من نصِّه التي ظلت الم 

القارئ  القراءة الذي أعاد كفة الموازين لصالحِ  فعلِ 
(2)

.  

والتحليل ، كمرا  انره  يتجردد  والتأويل مفهومٌ  واسعٌ  يستوعب كل  النصوص بالدراسةِ    

مررة منهررا والحديثررة . وقررد تعررددت تعريفررات التأويررل عنررد ليشررمل العديررد مررن المعرراني القدي

 تشعبِ  على ما يدل   والمحدثين من المفسرين والفقهاء والفلاسفة ، وهذا الدارسين القدماء

  المفهوم وتوسعه  . هذا

ً  المشتغلون القدماء علماؤنا دلالته حدد كما فالتأويل       خرراجإ) ):  هرو ضرفافهِ  من قريبا

   بعادةِ  ذلك في  يخلّ  أنّ  غيرِ  من  المجازية  الدلالةِ  إلى  الحقيقية  الدلالةِ  من اللفظ دلالة

                                                           
ينظر الرؤيا والتأويل لعبد القادر فيدوح دراسة وصفية تحليلية ، ثريا تواتي ، ) رسالة ماجستير(  (1)

 كليررة الآداب واللغررات ، قسررم اللغررة والآداب العربرري ، جامعررة محمررد بوضررياف بالمسرريلة ، الجزائررر
 22م ، ص  2017_  2016

 25 - 24 ينظر المصدر نفسه ، ص  (2)
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 غيرر من تسمية الشيء بشبيهه او بسببهِ او لاحقهِ  او مقارنره او التجوّزِ  في العرب لسان

((التري ع ردت فري  تعريرف اصرناف الكرلام  المجرازي  الأشرياء مرن ذلرك
(1)

. بينمرا يحردد   

صررف اللفرظ عرن معنراه الظراهر إلرى  معنرى يحتملره   إذا  )دلالته صاحب التعريفات بـ )

حتمل الذي  يراه  موافقاً للكتاب والسنة ، مثل قولرهِ  تعرالى : )) ررِج   كان الم  ريَّ  ي خ   مِرن   ال ح 

يِّتِ  (( ال م 
(2)

 المؤمن إخراج أراد وإن تفسيراً  كان إن أراد بهِ  إخراج  الطير من البيضة  

((تأ ويلاً  كان الجاهل من العالم أو الكافر من
(3)

  . 

) )أما تعريف التأويل من وجهة نظر المحدثين ، فقد حدده  أحد الدارسين المحردثين برـ    

 والمررنهج والحقيقررة والعقررل الفكررر تعريررف إعررادة ضررمنها ومررن ، الاشررياء إعررادة تعريررف

((المؤدي إليها
(4)

تحديرد  ))آخرر بأنره :  دارسٌ  عن هذا التحديد ينعت التأويل. وغير بعيد 

المعاني اللغوية في العمل الأدبي من خلال التحليل وإعرادة صرياغة المفرردات والتركيرب 

ومن خلال التعليق على النص . أما في اوسع معانيه فالتأويل هو توضيح مرامري العمرل 

المفهروم ينطروي التأويرل علرى شررح  الفني ككل ومقاصده باستخدام وسريلة اللغرة . وبهرذا

((خصائص العمل وسماته 
(5)

 . 

ن هاجس الكشف عن م ىيتخلّ  أن دون من يوم كل ويتوسع وبذا فمفهوم التأويل يتجدد   

نسانية الباحثة العلوم الإ علماً من بوصفها التأويلية هاجس تأسيس الذي كان هو المعنى

تحجبه  طبقات  المجاز (  فهم)  هو بما التلقي بما هو رسالة  وبين )) ،بين ) الوحي ( 

 التي هي(  ماديته   لا) رمزيته   دامت ما النص ةِ بنصيّ  تأبه لا قد وبلاغات الاستعارة التي

                                                           
          الوليد محمد بن احمد برن  وفصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة والاتصال ، القاضي أب  (1)

     35م ، ص 1986،  2بيروت ، ط ،رشد ، المطبعة الكاثوليكية ، دار المشرق 
   95: الانعام سورة   (2)
( ، تحقيررق ـهرر816معجررم التعريفررات ، العلامررة علرري بررن محمررد السرريد الشررريف الجرجرراني )ت   (3)

 46القاهرة ، ص  ،ودراسة  محمد صديق المنشاوي ، دار الفضيلة 
بيرروت ، )   ،التأويل والحقيقة قراءات تأويليرة فري الثقافرة العربيرة ، علري حررب ، دار التنروير   (4)

   15م ، ص2007د.ط ( ، 
88دليل الناقد الأدبي ، مصدر سابق ، ص    (5 ) 
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((تعطي معناه  
(1)

 بين العلاقة لتقلبات القصوى  ، وهو ما يعني إيلاء التأويلية الأهمية 

تتصدى لمحاولة قراءتها وفهمهاالتي  في النصوص الباطن والمعنى الظاهر المعنى
(2)

. 

ا بنظريررة التأويررل ، عتنرروويعررد الرردكتور محمررد بررازي مررن ابرررز النقرراد البلاغيررين الررذين ا  

ويظهر ذلك واضحاً  وجليراً  مرن خرلال كتابيرهِ ) التأويليرة العربيرة نحرو نمروذج  تسراندي  

نحررو تأويررل فرري فهررم  النصرروص والخطابررات ( ، و ) تقررابلات الررنص وبلاغررة الخطرراب 

 تقابلي ( .

) حركرة لولبيرة مرن حيرث تكررار الأفعرال ، وخطيرة مرن )ويذهب بازي إلى أن التأويل   

 ترتمحيث اختراقها  للزمن ، وتحولها في  كل مرة نحو نقطة جديدة ، وفي أحيان أ خررى 

نجز إلى العودة علرى  للقربضِ  ، البعيرد أو القريرب الماضري إلرى فراعلون  نحرن مثلمرا ، الم 

((الخلاص ، عندما يعجز  الحاضر عن تقديمها    خيوطِ 
(3)

  . 

 والكتابررات التفاسررير ك تررب علررى معتمرردة تأويليررة نظريررة بنرراء علررى بررازي عمررل وقررد   

التراثية، اعتقاداً منه  انها ت مثرل خيرر نمروذج ي مكرن ان تسرتنبط منره  آليرات التأويرل القرادرة 

لى فهم النصروصع
(4)

أن الثقافرة  التأويليرة العربيرة القديمرة تسرندها ثوابرت  )، إذ يررى ) 

آليررات إلزاميررة  نابعررة مررن النسررق الثقررافي المعرفرري العررام ، ومررن   عامررة ، هرري بمثابررة

المذهبيرة او الموهبرة   مسرتوى  ذاك ، علرى  ل عرنتمييز هذا المؤوَّ   ت لحظ في  متغيرات

 غير الحالات  جميع  في وهي ، موسوعتهِ  أو ، ذخيرته  محدودية  اتساع أو  التأويلية

                                                           
محمرد أبرو هاشرم  مراجعرة وتقرديمأصول التأويلية ، جورج غوسدروف ، ترجمة  فتحي إنقزو ،   (1)

 8،  ص م2018،  1المغررب ، ط ،محجوب ، مؤسسة مؤمنون بلا حدود ، المركز الثقرافي للكتراب 
- 9 
 9، ص  المصدر نفسه ينظر   (2)
  15التأويلية العربية نحو نموذج تساندي في فهم النصوص  والخطابات ، ص  (3)
 . ] الخلاص من التبعية الثقافية والنقدية والمنهجية [  
ينظر نظرية التأويل التقرابلي ، الانبثراق التصروري ، وآليرات التجسريد النصري ، مصردر سرابق ،   (4)

 250ص 
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نتظمرة بهرذا الشركل الرذي وم صرح بها فري مقردمات التفاسرير أو الشرر ح كاسرتراتيجيات م 

((حددناه 
(1)

  . 

أفكررار النظريررات التأويليررة تواجرردت بشرركل مررا فرري الكتابررات  جميررعويعتقررد بررازي أن    

التراثية 
(2)

واحتياطرات وخصروبة  تراثنرا مرن دقرةٍ ) برأن مرا فري ). لذا يقول بهذا الصدد:  

وتنوع يغنينا عن التعرف على ما عند الغربيين ، لكن مع ذلك  نستأنس باقتراحاتهم  بمرا 

((يقوي طرحنا وينير سبيلنا 
(3)

 هرذا فري الغربيرون قدمه   مما حاول بازي الافادة ، ولذلك 

كل أمة داخل مجالهرا بخصوصيات كل ثقافة وأصالة ما قدمته   القوي إيمانه مع ، المجال

الحيوي الخاص
(4)

. 

بنراء المعنرى، اسرتناداً إلرى أدوات  ) كرل فعرل قرائري يرروم)ويعرف بازي التأويل بأنه :  

ومرجعيات وقواعد في العمل ، والتزام مطلرق بحردود البلاغرة التأويليرة ، وهري خلاصرة 

((تجارب جماعية فري ترأطير الفهرم وبلروغ الدلالرة 
(5)

التأويليرة التري  نأ. كمرا يرذهب إلرى 

 ارتضرراها النسررق التررأويلي العربرري الإسررلامي قررد تأسسررت علررى قاعرردتين همررا : الارتررداد

 والاجتمراعي والبلاغري، واللغروي، والعقردي ، الرديني  ببعدهِ  المؤطر المرجع نحو الفعال

بلاغة الامتداد في اتجاه استقصاء المعنى وتكوينه   : والثانية
(6)

. 

) حركرة )يتجلى فري  -كما يرى بازي  -وفق آلية التأويل  على إن فهم النص القرآني    

فهي ارتداد نحو مرجع ما ، أو أصرل ثابرت   ذاتهِ ؛  ارتدادية وامتدادية في الوقتِ  ذهنية 

 وسائطٍ  على بناءً  مقصد أو غاية نحو امتدادية وحركة ، اللاحق  عليهِ  ي بنى ، معروف

                                                           
    69التأويلية العربية نحو نموذج تساندي في فهم النصوص والخطابات ، ص  (1)
    236نظرية التأويل التقابلي من التأصيل إلى التجريب ، أ .سليمة جلال ، ص   (2)
    66التأويلية العربية نحو نموذج تساندي في فهم النصوص والخطابات ، ص  (3)
 70ينظر المصدر نفسه ، ص   (4)
    21، ص  المصدر نفسه  (5)
 ينظر نفسه ، المكان نفسه  (6)
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عينّةأو مؤشرات  م 
 
))

(1)
        . 

ن الردكتور محمرد برازي تعامرل مرع التأويرل كرإجراء وفرق آليترين، أويتضح ممرا سربق     

الأولررى عررن طريررق العررودة إلررى الأصررول ، والثانيررة عررن  طريررق  مراعرراة  اسررتجابتهِ  

للتصور المقترح ، وكذلك ملاءمتهِ  للظاهرة النصرية فري بعردين برارزين : همرا ، الرديني 

والأدبرري فرري أفررق يفهررم هررذا التصررور علررى بقيررة أنررواع النصرروص الأخرررى : التاريخيررة 

والفلسفية والقانونية بما يلائم   خصائصها النوعية
(2)

. 

ويحاول بازي استلهام نظرية عربية أصيلة نابعة مرن الجرذور التراثيرة كامترداد طبيعري   

وفرري ظررل فهمرره الخرراص يتواصررل مررع نترراج القرردامى ، واسررتثماره فرري تلقرري النصرروص ، 

ً نموذجرربوصررفهِ نظريررة ) التأويررل التقررابلي (  للتأويررل يسررعى بررازي إلررى اعتمرراد ً تسرراندي ا  ا

وتطبيقره   المفهوم هذا من الإفادة وحاول ، السياقية الدوائر مع النصية الدوائر فيهِ  تتكامل

سواء  على حدٍ  و الخطابات مختلفة من النصوصِ  على نماذجٍ 
(3)

 . 

التراثية المغذيرة ،  صولِ لم يقتصر على الأ  -ويل التقابلي أي التأ -وتبلور هذا المفهوم   

بل تجاوز ذلك  إلى محاولة استثمار الدراسات الغربية الحديثة ايضراً ، ويتجلرى ذلرك فري 

دراك المعرراني ، وكيفيررات إأفادتنررا المباحررث البلاغيررة القديمررة فرري  )قررول محمررد بررازي : )

فيرداً خاصرةً فيمرا يتعلرق  بالطبراق والمقابلرة.  تشكلها ، وقدمت لنا في هرذا الجانرب زاداً  م 

ننا استفدنا من بعض المباحث الغربيرة الحديثرة  فري رصردها واعتنائهرا بالتقابرل مرن أكما 

  هررذا  يعتوسرر بضرررورةِ  قناعررة لرردينا شرركل هررذا وكررل.  لغويررة أو نقديررة أو منطقيررة زوايررا

 حردودِ  فري يشركها أن المؤوّل القارئ بإمكانِ  التي المستويات كل ليشمل وإغنائهِ  المفهوم

(( جديدة حلةٍّ  في المعنى إنتاج إعادة في الـتأويلية بلاغتهِ 
(4)

  . 

                                                           
    24ص  ، والخطابات النصوص فهم في تساندي نموذج نحو العربية التأويلية  (1)
    21، ص  نفسه المصدر ينظر  (2)
    235ينظر نظرية التأويل التقابلي من التأصيل إلى التجريب ، أ . سليمة جلال ، ص   (3)

  (4)    241 ص ، والخطابات النصوص فهم في تساندي نموذج نحو العربية التأويلية   
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طروحرة برازي ؛ أالتري بنيرت عليهرا ساسية التأويل التقابلي من المفاهيم الأويعد مفهوم    

وصف التأويل بـ ) التقابلي ( قاصداً نوعاً خاصاً محدداً مرن التأويرل ذلرك نه عمد إلى إإذ 

الذي يتوخاه  من خلالِ إرسراء اسسره ومرتكزاتره ضرمن نظريرة تأويليرة عربيرة
(1)

، لرذلك  

التأويليرة ، مرتكزاً للقرراءة  )عمد إلى ربط التقابل بالتأويل محاولةً منه في جعل التقابل )

واصبح لا يذكر التقابل إلا مقروناً بالتأويل ، مما أنرتج مفهومراً جديرداً يجمرع بينهمرا سرماه 

(بـ ) التأويل التقابلي (  ( صاحبه
(2)

) إجراء فري )هو :  عنده التأويل التقابليف وعليه ، . 

المعطررى الفهررم ، يقرروم ذهنيرراً علررى التقريررب التقررابلي بررين العناصررر والمسررتويات ، فرري 

موضرروع التأويررل بررأي شرركل ممكررن . إنرره  إحررداث لتواجرره بررين بنيتررين ، أو مرروقفين ، أو 

تباينة لها معانٍ  وضعين ، أو عنصرين ، أو غير ذلك . وهو ما ي نتج علاقات ((م 
(3)

   . 

نتراج المعنرى ، إعبرها  ئية يمكنآويجعل بازي من هذا المفهوم آلية أو استراتيجية قر    

هررذهِ  الاسررتراتيجية لفهررم النصرروص الدينيررة  والشررعرية  لاشررتغال علررى وفررقِ كمررا يمكررن ا

المعرراني بعضررها  ةسرره  محرراذاأ  ار إجرائرري يرراخت )) هرري :وتفهيمهررا للمتلقرري . وهررذهِ الآليررة  

الررذهني والتررأويلي ، عبررر مواجهتهررا وجهرراً لوجرره ،  برربعض ، والتقريررب بينهررا فرري الحيررزِ 

((أو دلالررري وترررأويلي  معرفررري ،، أو تفاعرررل  لإحرررداث تجررراوب مرررا
(4)

 هرررذهِ  ، كمرررا ت فيرررد 

 ، مرن الأشركال  العناصر والمستويات ذهنياً ، برأي شركل  بين في التقريبِ  الاستراتيجية 

 غيررر أو ، مرروقفين أو ، وضررعين  أو ، بنيتررين  بررين  تواجرره  إحررداث  طريررق  عررن ذلرركو

 ذلك
(5)

 تنبنري التري الآليرات بين التساند على يقوم) ) الذي الفهم ت مثل الاستراتيجية وهذهِ .

                                                           
، د. ميلود عرنيبة ،  -تلقي سورة الكهف تمثلا –ينظر التقابلية منهجاً لانسجام خطاب التأويل  (1) 

   43مصدر سابق ، ص

جهود محمد بازي في إرساء تأويلية بليغة ، د. محمد مساطة ، ضمن مؤلف جماعي ، مصدر ( 2)

  88سابق ، ص 

   346، ص  والخطابات النصوص فهم في تساندي نموذج نحو العربية التأويلية  (3)
 9ص ، تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات  (4)

ينظر المصدر نفسه ، المكان نفسه   (5 ) 
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 للمعراني  المستقصري الرذهني  الجهرد  وعلرى ، جهرة  من  والخطابات  النصوص  عليها

((والعلاقات الممكنة بين العناصر النصية والمستويات السياقية 
(1)

 .  

إستراتيجية تأويليرة يمكرن العمرل بهرا كليراً  )إن التأويل التقابلي كما يقترح محمد بازي )  

مرا  –أو جزئياً ، عبر تطعيمها باختيارات أخرى عند الاشتغال بأدواتها ؛ ذلك أن التقابل 

يظررل خاصررية كونيررة وإنسررانية ومعرفيررة وإنتاجيررة وتأويليررة ؛  –ظهررر منرره ومررا خفرري 

ومعالجرة  والفكريرة  تحليرل الظرواهر الأدبيرةل العمرل برهيمكن وبالتالي فهو منطلق قرائي 

(( وتررذوق الأسرراليب الفنيررة والجماليررة فرري الخطرراب الأفكررار والمعرراني ،
(2)

كمررا أن هررذا  ، 

المفهرروم  يمكررن مررن خلالررهِ اقتنرراص الأسرررار والرردلالات الخفيررة بطريقررةٍ متأنيررة وبسرريطة 

المسرتويات الدلاليرة و  عزلِ  في تدريجية وطريقة أداة )) فهو ، الأدبي الدرس بحيث تفيد

والصرررفية ،  ، والتركيبيررة ، النحويررة المررداخل عبررر بنائهررا إعررادة ثررم ، المعررانيتشررقيق 

  المقاربرررة  موضررروع  الخطررراب  فررري  والرمزيرررة ، والدلاليرررة والبيانيرررة ، والأسرررلوبية ،

((التأويلية 
(3)

 . 

مبردأ الانفتاحيرة ، فهرو لا  أسراس علرى  -بحسرب برازي  -ويقوم مفهوم التأويل التقابلي    

تيسرير الفهرم   هِ كل مرا مرن شرأن يسمح   باستدعاءِ بل الفهم في المستويات النصّية ،  حبسي

 هءأو إغنررا هأو تطعيمرر
(4)

ي مكّررن المررؤول ويفسررح لرره  المجررال   ن هررذا المفهررومأ، بمعنررى  

وع التأويل وما النصّية الممكنة فيما يتعلق بالمعاني النصّية موض للوقوف على التعالقاتِ 

 أ خر نصوصٍ  في شابهه  
(5)

.  

 التقرابلات رصرد علرى البسريطة صرورتهِ  فري ينبنري المفهروم هرذا أن إلرى الإشرارة وينبغي

 في سي سهم بمعرفتهِ  الذي ، التقابلِ  على قائمٌ   اللغة نظام أن أساس على اللغة ب نية داخل

                                                           
 9ص ، تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات  (1)

 ( 2)  المصدر نفسه ، المكان نفسه 

   نفسه ، المكان نفسه    (3)
98، ص  سابق مصدر ، التأويل وكيمياء النص سيمياءينظر    (4)  

95ينظر المصدر نفسه ، ص    (5)  
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تفهم من الناس فهم المعنى لدى الذكي الم 
(1)

. 

قرال ساس الذي ينطلق  منه  التأويل التقابلي يبقى واحرداً ، إذ مرن غيرر المجردي أنّ ت  والأ   

هرا لا ، فالخطابرات بمجملِ  تقرابلي علرى الرذهنِ ال هاأنّ تعررض بشركلِ  قبرلكترب المعراني أو ت  

اورة والمماثلررة والشرررح جرروالم والمقابلررة ي مكررن انتاجهررا أو تصررديرها إلا بعررد العرررض

 الواعيررة الاختيررارات الدلاليررة خررلالِ  مررن إلا يررتم   لا ي خطرراب أدبرريوالتفسررير ، فإنترراج أ

للمنتج
(2)

  ارات الإنتاجية للخطاب نابعة أساساً من الوجرودِ يالاخت نّ إ )مقابل ) آخر.بمعنى 

تقابل  تقابلة ، ث م من العلاقاتِ  ،الم  تقابلة بين المعاني، وتبعاً لرذلك المنطرق  والمعاني الم  الم 

((التقابرل وذلرك أيسرر الس ربل  يحدث فهمها وتأويلها، ثم تفهيمها للآخرين عرن طريرقِ 
(3)

 .

الوجرود عمومراً  حراول برازي أن يثبرت أن التقابرل أصرل فري فلسرفةِ وتأسيساً على ما تقردم 

في مستوى المعاني ،  الخطاب خصوصاً ، وأن هذا التقابل يحدث على مراحلٍ  وفي بناءِ 

تقابلة ويحللها متقابلة ، ثم عنردما يبحرث لهرا  أو لنقل المضامين ، فإن الذهن يستعرضها م 

شكلي أو لفظي فإن ذلك يرتم هرو الآخرر وفرق بنراء تقرابلي شركلي، يقابرل   الكاتب عن قالبٍ 

ر، وصرريغة وأخرررى، ووفررق هررذا البنرراء يقرروم القررارئ بررين أسررلوب وأسررلوب ،ولفررظ وآخرر

موسع للتقابل يتجراوز المعنرى البلاغري  مع أن الكاتب يتحدث عن مفهومٍ ،والفهم  بالتحليلِ 

 الضيق إلى معنى أرحب وأوسع يشمل كل صيغ التقابل والتواجه والمماثلة والمضاهاة .  

 ثرراءً قردرةً و مكنها أن تمرنح القرراءأن إستراتيجية التأويل التقابلي ي إلى ويذهب بازي    

ً  يسرير المقاربرة  موضوع النص أن وهلة لأول بدأ وإن )) وخصوبةً  وتعدداً  وغنى  دلاليرا

 (( واحد مسارٍ   في
(4)

 العروالم  مقاربرة  مبردأ  علرى  تقوم التي  التأويلية  القراءة  لأن ؛ 

  إمكانيرات كبيررة لبنراءِ تستطيع أن ت مكن القارئ مرن اسرتخلاص ،  والحالات والوضعيات

                                                           
ينظر نظرية التأويل التقابلي ،الانبثراق التصروري ، وآليرات التجسريد النصري رؤيرة فري مشرروع   (1)

      247الباحث المغربي محمد بازي ، مصدر سابق ، ص 

 ( 2)   10 ص ، تقابلي تأويل نحو  ، الخطاب وبلاغة النص تقابلاتينظر 

 المصدر نفسه ، المكان نفسه   (3)
 ( 4) 11المصدر نفسه ، ص  
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القرارئ مرا   النص أو الخطراب إلا وفري ذهرنِ  هايذكر  أو أحوال  عوالمٍ  فما من . المعنى

علن عنه  أو أ، أسواء خفياً  مبنحوٍ من انحاء التقابل ظاهراً كان أ ا ويوسعهاويغنيه ايقابله

عبررر أفعررال التأويررل أو تحصرريله اجتهرردنا بأيضرراحهِ 
(1)

تعررالى خلررق فرري الله  لأن ) وذلررك) 

وهررذا التقابررل  ، الكررون تقررابلات  بديعيررة ، سررواء علررى مسررتوى  الماديررات أو المعنويررات

عناصرره   الكوني الموجود سلفاً هرو مرا تتأسرس عليره الكتابرة والتواصرل ، كمرا أن اختيرار

بدقة  أثناء صناعة النص هو ما  يعطي الخطاب التأويلي قوته  وجماليتره  ، وإثارتره  التري 

ختلفة، لكن الرذي يوحردها ويلرم شرتاتها هرو التقابرل  تظهر ((في تجلياتٍ فنية م 
(2)

  وعليرهِ  . 

برررديل مهرررم لاسرررتثمار طاقرررات الرررنص بالمعررراني عرررن طريرررق  التقرررابلي التأويرررل  فمفهررروم

 للرنصّ وصرولاً   انطلاقراً مرن اقترراح تعريرف تقرابليبرازي  قردمها كما همّةالم الاجراءات

 خفيرّة بقيرت  زوايرا عرن والتري حاولرت الكشرف الرنصّ  لعالم  المشكلة  التقابلات تتبع إلى

زمناً طويلاً  القارئ عن
(3)

. 

 البلاغة في الخطرابِ  من وجوهِ  وجهٍ  علىويرى بازي أنّ  قوة  المعاني المتقابلة ت حيلنا   

حروال فري الظرواهر الحقرائق والأ لعررضِ  ،إذ يتم اكتشافها عبر التأويل التقرابلي ، القرآني

وهذا يؤدي بالقارئ إلى جدوى التأسيس  لبلاغةٍ  تأويلية  تقابلية  في  والخفايا  القرآنية ،

  لره   ليتسرنى ، والدلاليرة  والبلاغيرة  والنحوية اللغوية  المداخل اسس  تعتمد   التفسير إطارِ 

 إلرى برهِ  وتأخرذ نسرانالإ  تخردم   فهري من ثرمو ، القرآني النص معاني سرارِ أ على الوقوف

الرضوان سبيلِ 
(4)

.  

 فري ، الفاتحرة لسرورة دراسرتهِ  فري(  التقابلي التأويل) المفهوم هذا استثمار بازي يحاول  

تقرابلي ( ، ويتضررمن هررذا الكترراب   نحررو تأويررلتقررابلات الررنص وبلاغرة الخطرراب   كتابرهِ )

                                                           

 ) 1)   11، ص  تقابلي تأويل نحو  الخطاب وبلاغة النص تقابلات

    12 _11، ص  المصدر نفسه  (2)
ينظر من بلاغة الإنتاج إلى بلاغة التأويل دراسة في بلاغة الإقناع ، أ. بشير عزّوزي ، جامعة   (3)

 35ص  م ، 2017 ، 1محمد البشير الإبراهيمي ، برج عويريج ، مجلة المقري ،ع 

30 ص ، تقابلي تأويل نحو  الخطاب وبلاغة النص تقابلات ينظر     (4 ) 
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  مجموعررة مررن المقاربررات التأويليررة المرتكررزة علررى اسررتراتيجية التقابررل ، إذ حرراول الرجررل

،  ، وذلررك لإبررراز بلاغتهررا وإعجازهررا مررن خلالررهِ  إعررادة بنرراء معرراني السررورة الكريمررة

والمتلقين وتقريب معانيها إلى القراءِ 
(1)

     . 

يتمثل بأن  بالذات السورة هذه لدراسة بازي محمد الدكتور دفع الذي السبب نأ ويبدو    

عجرزاً ، واخترزالاً في مضامِ  ،  خفاياهراعة فري للكليرات المفرّعرة والموسَّرينها تكثيفاً بليغراً م 

،  فهي عنوان القرآن الكرريم ، وكرل عنروان هرو تجميرع لمقاصرد كتراب أو نرص فري أولرهِ 

، لذلك  يقف برازي طرويلاً عنرد هرذهِ  السرورة   معجز نظمٍ فضلاً عمّا  تحتويه السورة من 

لبيرران بلاغتهررا وإيجرراز معانيهررا وجمررال أسرراليبها
(2)

عنررده  خطررابٌ  ثررري  ، ونررص الفاتحررة 

تشررعب عميررق المعرراني ، لررذا لأنرره نررص اسرراس فرري حياتنررا اليوميررة والتعبديررة ،  ، الفهرروم م 

 أن يسررتحق   الررنص معانيررهِ ، ويفهررم  أسررراره ، كمررا أن هررذا يحترراج كررل  قررارئ أن يضرربط  

العمريرة الفئات لكل ي درّس
(3)

ذلرك ي عرد عتبرة مهمرة لقرراءةِ القررآن وفهمره  ،  فضرلاً عرن، 

وقضايا كثيرة ، فهرو يقردم الجرزء ) النرواة( ،  إشارات إلى معارفٍ  وآياته  المعدودة بمثابةِ 

ل باكتشافِ  ميرزة ، ممرا  ويحتفظ للمجتهد المؤوَّ الفروع . كما أن النص اخرتص  بسرماتٍ م 

ختلفرة أسرماء  يطلقرون  جعلهرم ثرممرن و ، السرمات هذهِ  دراكِ إ في يتفاوتون الناس جعل  م 

فوائده غزارةو النص ثراءِ  على دليلٌ  وهذا ، عليهِ 
(4)

.  

    لره المطلرق الحمرد برإقرار تتمثرل الفاتحرة سورة عليها احتوت أموراً  ثمة أن بازي ويرى 

هميرة السرورة ، ومرا أمردى  ظهررسبحانه وطلب العون منه وانحسار العبرادة برهِ ، وهرذا ي

خصوصريتها  الحيويرة  تساير الرزمن ، فضرلاً عرن  ) نظمية (بلاغية   سماتٍ   من تحمله  

  الررغمِ علرى هرا هذهِ  السورة ، وعدم الملرل مرن  تلاوتِ   التي تشتمل عليها ومدى الحظوة 

ها سبع عشرة مرة فري اليروم فري الفررائض  ناهيرك عرن المسرتحبات ، فالسرورة من اعادتِ 
                                                           

  (1) 10، ص  تقابلي تأويل نحو  ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات ينظر  

   14، ص  نفسهينظر المصدر   (2)
 م    2019 / 6 /4 في موقع )الفيس بوك ( حوار شخصي اجراه  الباحث مع الدكتور محمد بازي ،(3)
     42_  37، ص  مصدر سابقينظر العنوان في الثقافة العربية ، التشكيل  ومسارات التأويل ،   (4)
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سربحانه لتكرون  اللهمرن  اوالدلالات الدقيقة ، لرذلك وقرع اختيارهرتحمل  الكثير من المعاني 

حررالٍ مررن  ةدونهررا لا تصررح مطلقرراً ، إذ لا يمكررن الاسررتغناء عنهررا بأيررمررن روح الصررلاة و

عظيمة وجمة حوال لما لها من فوائدٍ الأ
(1)

.   

 مردخلاً  ي مثرل  السورة تكتنفه   الذي المعنوي العمق أن إلى بازي محمد الدكتور ويذهب   

 ً  ابررز علرى الوقوف محاولاً  ، اختارها التي بالمقاربة التأويلية المشاركة مكانيةإ في مهما

ً  مردخلاً  المفهوميرة المفراتيح مرن جراعلاً  ، والخفيرة منهرا الظاهرة التقابلية المحطات   رئيسرا

المعاني والدلالات  بناء عملية في
(2)

. 

ويذكر بازي حديثاً  مفاده  : أن  ،دق المطالب والدلالات العميقة أفالسورة احتوت على   

) ألا أخبررك  بسرورةٍ  لرم ينرزل   )( قرال لأ بري برن كعرب :  ل الله عليه واله وسلمصالنبي محمد ) 

والإنجيرل والقررآن مثلهرا ؟  قلرت  : بلرى يرا رسرول الله . قرال : فاتحرة الكتراب   في التوراةِ 

((إنها  السبع المثاني و القرآن العظيم الذي أوتيته  
(3)

. ويذكر الرجل حرديثاً آخرر منسروباً 

قَّر سربعين بعيرراً مرن تفسرير أم  )) ( يقول فيهِ : عليه السلامإلى الامام علي )  لو شئت أن أ و 

(( لفعلررت القرررآن
(4)

 علررى تحترروي  وإيجازهررا اختزالِهررا علررى السررورة أن  ذلررك ومعنررى.  

ً  عدة معانٍ  والدلالات المعاني هذهِ  في المفسرون افاض ولقد ، شتى وعلوما
(5)

 .  

 ( :  هـ110ت) البصري الحسن بقولِ  الفاتحة لسورة قراءتهِ  بازي محمد الدكتور ويفتتح

 ، الفاتحة  في  القرآن  علوم أودع ث م ، القرآن في السابقة الكتب علوم أودع الله إن))  

                                                           
    28_  27نحو تأويل تقابلي ، ص  ، وبلاغة الخطاب ينظر تقابلات النصّ   (1)

15ينظر المصدر نفسه ، ص     (2 ) 

 20مصدر سابق ، ص  ، . وينظر اسباب النزول  18ص  نفسه ، (3)
 الجامعة نوارالأ بحار وينظر.  18 ص ، تقابلي تأويلي نحو ، الخطاب وبلاغة النصّ  تقابلات (4)

 لبنان – بيروت ، الوفاء مؤسسة ، المجلسي باقر محمد الشيخ العلامة ، الأطهار ئمةالأ أخبار لدرر
103 ص ، 89 ج ، م 1983 ، 2ط    

18 ص ، تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات ينظر   (5)  
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نزلة الك تب جميع تفسير علم كمن كان تفسيرها علم فمن (( الم 
(1)

    . 

 ويبدأ بازي بعرض السورة كما ث بتت في المصحف الكريم :   

مِ                                         ِ  بِس  نِ  اللََّّ م  ح  حِيمِ  الرَّ    (1) الرَّ

ررد  ))  م  ِ  ال ح  بِّ   لِِلَّ نِ ( 2) ال ع ررال مِين   ر  م  ح  حِيمِ  الرررَّ الِرركِ ( 3) الرررَّ مِ  م  ينِ  ي ررو   ن ع ب ررد   إيَِّرراك  ( 4) الرردِّ

إيَِّرراك   ررت عِين و  رردِن ا( 5)  ن س  اط   اه  ررر  ررت قِيم   الصِّ س  اط  ( 6) ال م  ررت   الَّررذِين   صِررر  ل رري هِم   أ ن ع م   غ ي رررِ  ع 

غ ض وبِ  ل ي هِم  ال م  لا   ع  الِّين   و  (  ((7)  الضَّ
(2)

  . 

  : حْمَن   اللَّّ   ب سْم   )) ففي قوله تعالى يم   الرَّ ح   (( الرَّ

انره  لكشرف أسررار هرذا الخطراب الكرريم وبلاغترهِ المعجرزة ، ينبغري  إلى ي شير بازي     

علررى القررارئ الررذي سرريعتمد خطررة الررـتأويل التقررابلي أن يسررتخلص مررن البسررملة الإمكانررات 

 : تيةالتقابلية الآ

ن ه نرراك تقررابلاً خفيرراً أك بررهِ هررو ) الله تعررالى ( . كمررا المتبرررك هنررا ) القررارئ ( ، والمتبرررَّ  

برالتبرك   التبررك  باسرم غيرر الله ، ويقصرد  مقابل  : التبرك باسم الله تعالى أشار إليهِ هو

لهة التي كان الجاهليون يتبركون  بها ، وإن حضرور اسرم بغير اسم الله ه نا ) اللات ( الإ

الله ه نررا بحسررب مررا يرررى بررازي هررو دليررلٌ علررى صررحة فعررل التبرررك بررهِ  ونفرري التبرررك  

بغيرهِ 
(3)

التقابرل برين : الله  /   الله " برإبراز المعجمي "  لنا  المكون  ) ويسمح  )، يقول :  

 ثم ، وبباطلٍ  بحقٍ  معبود  كل على يطلق جنس  اسم وهو ، الإله أصله    والله ، المألوه

                                                           

 القرآن علوم في تقانالإ وينظر.  15 ص ،تقابلي  تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات (1) 

  420 ص ، 2ج ، سابق مصدر ، السيوطي 

 7-1: الفاتحة سورة   (2)
    16، ص  تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلاتينظر   (3)
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((غلب على المعبود بحق . أما الله فلا يطلق إلا على المعبود بحق 
(1)

 . 

 يُّررر، لأن الله تعررالى تتحيرررح  علررى التَّ  إحالررةه ( لِرإفرري دلالررة مفررردة )  أن ويررى بررازي     

في معرفتهِ  الأوهام
(2)

تحير وبناءً على ذلرك فرإن . تحيَّرر فيرهِ  رينالم  قابرل الم  )  ه رم الخلرق م 

  ةاثرررت القررراء كلمررااللغرروي  جرراءت محرراولات التوسررع فرري البحررثِ  كلمرراف ،( تعررالى   الله

عجميرة ت ضرفي علرى التأويرل التقرابلي  اللغويرة فالمعراني لرذا.  بدلالاتٍ جديدة والمرداخل الم 

ً  اديتيررعالا القررارئ نأ بيررد.  إمكانيررات  معنويررة ثريررة لا يتوقررف إلا عنررد المعرراني  غالبررا

تخصصرين مرن أربرابِ  صنيعِ  الدقيقة من استنتاج المعاني الظاهرة الم شخصة ، ويبقى  الم 

المعراني وآليرات  لمكرامنِ  ومتأنيرة فاحصرة عمليرة التقرابلي اللغة والتفسير والفقه . فالتأويل

صياغتها 
(3)

مرادفة أو   كانت  سواء  هابمقابلاتِ   الاشياء  فهم  حاولنا لو )). إذ يقول :  

 إمكانيرات تمنحنرا  السرورة هرذهِ  في  المعجمية  المكونات فإن ، خفية أو ظاهرة ، مضادة

 جميررع فرري نتقرردم بررل التفاسررير، غرررارِ  علررى خطرري منحررى فرري نسررير   فلررن وهكررذا ، هائلررة

 الخصروبة مرواطن بعرض علرى القارئ وإيقاف ، القراءة إثراء بهدفِ  التأويلية الاتجاهات

((البديعة  السورة هذهِ  في والبلاغة
(4)

 . 

ويتابع  الردكتور برازي دراسرة حيثيرات  السرورة المباركرة ومرا تحملره  مرن صرفات الله      

عزوجل ، إذ يرى ان الصفة ) الرحمن ( تقابل الصفة )الررحيم ( . وممرا تجردر الاشرارة 

ً يعني التكامرل والتتمريم   أو التماثل فحسب ، بل  إليهِ أن التقابل لا ينحصر بالتضاد   أيضرا

                                                           
 حقررائق عررن الكشرراف وينظررر. 16، ص  تقررابلي تأويررل نحررو ، الخطرراب وبلاغررة الررنص تقررابلات  (1)

 ت)  الزمخشري عمر بن محمود أبي الله جار ، التأويل وجوه في الأقاويل وعيون التنزيل غوامض

  العبيكان مكتبة ، معوّض محمد علي والشيخ ، الموجود عبد أحمد عادل الشيخ:  تحقيق ،(  هـ 538

    108 ص ، 1ج ، م 1998 ، 1ط ، الرياض

 عن الكشاف وينظر.  16 ص ،  تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلاتينظر   (2) 

    108، ص  1، ج  التأويل وجوه في الأقاويل وعيون التنزيل غوامض حقائق

  17_  16، ص  تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلاتينظر   (3)
   18، ص  المصدر نفسه  (4)
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 لطرف لمرا تتمريمٌ " الرحيم"و وعظائمها الرحمة معاني جلائل   تتناول  " الرحمن"  فصفة ))

((نعطافها على ما فيها ، ومنها الرحم لإ والحنو العطف معناها والرحمة منها ،
(1)

  . 

سررماء الله الثلاثررة )الله، أنرره  بالإمكرران م لاحظررة التقابررل الثلاثرري بررين إويررذهب  بررازي     

ثبرات معنرى الألوهيرة الحقرة ، إ( فهو تقابل تتميمي ، يظهرر مرن خلالرهِ  ، الرحيم الرحمن

ذلك التقابل تتحقق معنى الرحمة الكاملة بالعباد ، وارشادهم للتبرك والتحميرد  ومن خلالِ 

والتمجيد بهِ سبحانه من قبل  العباد
(2)

 505. وينقل   برازي عرن أبري حامرد الغزالري ) ت  

شتملة على ثمانية مناهج إذا تفكرت وجد )هـ ( قوله : )  فقولرهِ  ت الفاتحة على إيجازها م 

( نبرأ عرن () الررحمن الررحيم )وقولره :  ، ( نبأ عرن الرذات(الرحيم   الرحمن الله بسم  ))

سرائر الصرفات مرن العلرمِ والقردرة  تسرتدعي  وخاصيتها أنهرا ، خاصة  صفاتٍ  صفةٍ  من

ويشوقهم إليرهِ ، ويررغبهم  ، تعلقاً يؤنسهم بهِ  المرحومون وهم  بالخلقِ  وغيرها، ث م تتعلق

((في طاعتهِ 
(3)

  . 

مِ  )) آية في بازي ويوظف ِ  بِس  نِ  اللََّّ م  ح  حِيمِ  الرَّ ً  تقابلاً ( ( الرَّ ً  ضمنيا  السرياقِ  مرن ي فهرم خفيرا

فرحراً وشروقاً ، وفري  فري آيرة البسرملة يسردي علرى الرنفسِ  ( الرحمن ) صفة وهو أن ذكر

، خلافراً  للغضرب الرذي يروحش النفروس ويخوفهرا  فري الطاعراتِ  ذلك مردعاة إلرى الرغبرةِ 

ويبعرردها
(4)

تقرروم  علررى العناصررر الغائبررة والحاضرررة  -بحسررب بررازي  -التقابليررة  فررالقراءة .

والمبنية على التأويرل ، لأن النسرق الأسرلوبي هرو الصرورة اللغويرة الم شخصرة الواضرحة 

المعاني ، إلى أن يقف  عليها ذهرن  مرؤول  ي خصربها ، ومعنرى   تثوي وراءها ظلال التي

                                                           
. وينظررر الكشرراف عررن حقررائق 17، ص تقررابلي تأويررل نحررو ،الخطرراب وبلاغررة الررنص تقررابلات  (1)

 111 - 110 ص،  1غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل ، الزمخشري  ، ج
  17، ص  تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلاتينظر   (2)
حمرد  . نفسهاالمصدر نفسه ، الصفحة   (3) وينظر جواهر القرآن ودرره  ، حجة الإسلام أبري حامرد م 

حمد  الغزالي ) ت  دمشرق ، ،الردكتور محمرد نجرران المحمرد ، دار الهرادي  :( ، تحقيرق ـهر505بن م 

    72م ، ص 2006،  1ط

  (4)   17ص ،  تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات ينظر
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  علاقاتهرا شربكة رصد  ث مّ  التعبيرية الوحدات تشخيصِ   من ينطلق   التأويلي العمل أن ذلك

لجعل كل ذلك في بوتقةٍ واحدة تعود  إلى السطحِ أولاً ث م تمتد إلى الذهنِ ثانياً 
(1)

. 

ينَ  رَبّ    لّل  : )) الْحَمْااد   وفرري قولرره تعررالى  حْمَن  ( 2) الْعَااالمَ  يم   الاارَّ ح   يَااوْم    مَال اا   ( 3) الاارَّ

ين  ((  الحمررد لله حاصررل ، وهررو تعلرريم مررن الله لعبررادهِ  كيررف  )يررذهب بررازي إلررى أن )الاادّ 

لغير الله وهو متروك لأنه  كفر وجحود وضلال . الحمرد المطلرق  يحمدونه  ، مقابل الحمد

الحمد لا يدخل في تعليم الله خلقه وما يريده  لهم . ث رم إن  بعض :مقابل الحمد النسبيثابت 

المحمود )  الله تعرالى ( . كمرا أن الحمرد  الردائم   الحامدين هم المؤمنون والمسلمون مقابل

((ثابت ومستقر مقابل الحمد المؤقت غير وارد إطلاقاً 
(2)

 . 

  ، المخلروقين من الحمد بذلك ت قابل ، أولاً  الله من تنطلق كلمة  - بازي يرى كما - فالحمد

 ً قابل ) الحمد( تبعاً لذلك حمد من العباد وتعلم قول الحمرد لله دائمرا وهو تعليمٌ من الله م 
(3)

   .

الحمد: ابتداء للكلام يفرتح  براب السرؤال عرن الخبرر: الحمرد لمرن؟ )) ن أويذهب بازي إلى 

مقابل الخبرر ) لله (  الرذي  يبعرد كرل التبراس ، ويؤكرد حقيقرة  واحردة أنره   حمرد لله . ورد 

 يقابرلوالاسرتقرار وهرو  دلالة على الثبوت  الحمد ألذي اراده  الله لعبادهِ مرفوعاً بالضمة 

 مقابرل الكامرل الثناء هو والحمد . وارد غير متغير وهو( المجرور أو المنصوب)  الحمد

نذ لنفسهِ  الكامل الله حمد:  الحمد إن ثم.  الغائب النقيض:  الذم  الخلرق حمرد يقابل   الأزل م 

 النصرف)  برالصّر  مقابل(   الإيمان نصف)  والشكر الحمد إن وقالوا ، بالعلل  المشوب

((الثاني للايمان (   
(4)

 . 

 التقرابلات استقصراء إليهرا يفضري أن يمكرن التري الخلاصات مجمل ان بازي ويرى      

ن الحمرد لله دائرمٌ مسرتمرٌ لا ينقطرع إ ي :أتيمكن تجميعها كما ير الموجودة في ) الحمد لله (

                                                           
    18_  17، ص   تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلاتينظر   (1)
   18ص  المصدر نفسه ،  (2)
     19، ص  نفسهينظر   (3)
 ، المكان نفسه نفسه   (4)
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ة ( علررى خلقررهِ ، وفرري نعمررهِ عمومهررا ) الظرراهرة  والخفيرر  وذلررك  لشررمولِ  ؛ولا يضررمحل 

 وعرررلا  بعجرررزِ  جرررل البررراري لعلرررم الأزل  منرررذ كررران لنفسرررهِ   ، أن حمرررد الله الوقرررتِ نفسررره

  حمررد هنررإو ، الحمررد مررن يسررتحقه   مررا أو لرره   المخلرروقين مررن عبررادهِ عررن اداء الحمررد الكامررل

 الايمرران شررطر فالحمررد  ، كلهررا الحيرراة  ممترردٌ لا ينتهرري ، ويسررتغرق الزمكانيررة عبررر كامررل

ستقيم العملي ، وهو أول الصراط  الم 
(1)

  . 

   العالمين  (( )) ربّ  قوله ِ:وفي 

الررب يقابلره  ضرمنياً وجرود مربروبين.  ): ) تيرةاستقصاء التقرابلات الآ -ه نا-يحاول بازي 

ي . الررب برالتعريف خراص برالله تعرالى ر والمربرّوهو يقابل دلالياً السريد الم صرلح والمردبّ 

المخلروقين    مقابل رب الشيء  بالإضافة  أي  صاحبهِ ، مثل رب  البيرت ، يصردق  علرى

الررب مقابرل المالرك : أي مالرك العبراد وهرم مملوكرون . العرالمون مقابرل غيرر العررالمين ،  

ل الإنس والجن والملائكة والشياطين . والعالم الظراهر يقابرل العرالم كما أن العالمين  ت قابِ 

((ل أولو العلم ) المكلفون ( ما لا يعقل إجمالاً الخفي ، ويقابِ 
(2)

  .  

ً  المعررراني تشرررقيق إن     ل الرررواعي القرررارئ ،تمرررد   اليسررريرة الألفررراظ مرررن انطلاقرررا  والمرررؤوَّ

 بالتماثرل أم التررادف بتقابرل الأمر تعلق  سواءً  ، الدلالة في  التوسع ب غية هائلةبإمكانيات 

 أو بأضردادها أو ، بنظائرهرا الاشياء لتجلي وذلك ؛ والتخالف التضاد تقابل أو ، المعنوي

بمتمماتها
(3)

 الخرالق هرو فالله ؛ ومربيهم ومالكهم  سيدهم العالمين رب) ) فمعنى وهكذا.  

دين لله بإنعامهِ وخلقهِ وتربيته  بتنوعهِ  والعال م  هو المخلوق ، المالك ((، م 
(4)

  . 

ستفاد مرن إجرراء التقرابلات   )  ربّ هرو تفررد الر -برازي   بحسرب  -الممكنرة   فالمعنى الم 

فاضررة الرررزق إبالربوبيررة المطلقررة وقدرتررهِ علررى ترردبيرِ شررؤون الخلررق و تبررارك وتعررالى (

                                                           
 19، ص  تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلاتينظر   (1)
 . 20_  19، ص المصدر نفسه  (2)

20ينظر نفسه ، ص     (3)  

      نفسه ، الصفحة نفسها  (4)
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فمرن كانرت ك رل أمرور الخلرق منوطرةً  ، واشركالها والعطايا والنعم عليهم بمختلف ألوانها ،

سرتحق بالعبرادة والطاعرة والامتثرال الترام عمرن  سرواه ،  بهِ من البداية إلى الأزل  فهرو الم 

فهو يسرتحق المحامرد جميعهرا ، إذ  ، فالحمد لله  لربوبيتهِ وخلقه و إلهيته وعظمته وجلاله

نبيرراء إلررى الأ رسررالِ إمررن علامررات ربوبيترره  هررو ذلررك اللطررف الصررادر مررن لدنررهِ سرربحانه  ب

المستقيم هم إلى الصراطِ لهدايتِ  الانسانيةِ 
 (1)

 . 

   ّحيم (( حمن الرّ )) الر 

شررارة إلررى أنّ ه نرراك تقابررل تتمرريم بررين صررفتي ) الرحمرران والرررحيم ( ، فرردقائق سرربقت الإ

لجلائرل وعظرائم معراني الرحمرة  تمريم( هري ت الررحيم ) ولطائف معاني الرحمة في صفةِ 

ً وهنررا يقرروم بررازي بمقابلررة الصررفتين  ، ( الرررحمن فرري ) بعبررارة ) رب  المررذكورتين آنفررا

العالمين ( ؛ وتحمل عبارة" رب العالمين "معراني العظمرة والجرلال ، وفري ذلرك ترهيرب 

للعباد ، فقوبلت ضمنياً بمعاني الرحمة في : " الرحمن الرحيم "، وفي ذلك  تقابرل برين : 

وذلرك أعرون علرى طاعترهِ ،) الرهبة مرن الله و الرغبرة إليرهِ ( 
(2)

. كمرا قرال الله تعرالى فري 

حِيم    ال غ ف ررور   أ ن ررا أ نِّرري عِب ررادِي ن بِّررئ   تقابررل البررديع: )) أ نَّ  ( 49)  الرررَّ ررذ ابيِ و    ال ع ررذ اب   ه ررو   ع 

الأ  لِيم  (( 
(3)

ن عررفهم علرى مرا أبعبادهِ انره   لطرف بهرم بر . ومن تمام نعم الله تعالى ولطفهِ  

 الرسررل إرسررال عبررر الكمررالات  تلررك  وتررتم ، والأخرويررة الدنيويررة  الكمررالاتينررالهم مررن 

ً  حملوا مشعل الهداية والرحمة إلى الناسِ  الذين نبياءوالأ جميعا
(4)

.   

 الرحمرة: ))  برازي إليهرا أشرار التري الرحمرة معنرى داخرل المتقابلة الفرعية المعاني ومن

 تحصر ولا لاتعدّ  التي الله  نعمِ   من وغيرها والملبس  والمشرب  المأكل من بالماديات

                                                           
 20، ص  تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلاتينظر   (1)
    21_  20، ص  نفسه المصدر ينظر  (2)
 50_  49الحجر سورة   (3)
   21، ص  تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلاتينظر   (4)
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((والأنعام الروحي بما فيه حياة القلوب والأرواح ، وكل ذلك ضمن رحمة الله 
(1 )

. 

     (( : ين   يَوْم   مَال    وفي قوله  تعالى  ((الدّ 

وهرري: ) ملررك ( : الله  ن هررذهِ الآيررة يمكررن ان تمنحنررا أمكانيررات تقابليررة أيررذهب  بررازي إلررى 

(  وس لم ل الله عليه والهص( ، قراءة صحيحة عن النبي )  مقابل ) المملوكين( : العباد. و) مالك

ك ( وهي قراءة صحيحة أيضراً. و) ملرك ( مقابرل  ) يروم  الردين ( . الزمران ) لِ مقابل ) م  

، وفضاء الحسراب ومكانره مملوكران للهِ سربحانه  وتعرالى ، فهرو  يوم ( يقابل ضمناً المكان

الحقيقي لهما المالك 
(2)

. 

) اليوم على الحقيقرة : )إذ يذهب إلى أن:  ، كما يحاول بازي التوسيع من دائرة التقابل   

قابل  اليوم على الاتساع ما  بين بداية القيامة إلى حرين إلى غروبِ  الشمسِ  من طلوعِ  ها  م 

استقرار أهل الردارين فيهمرا . وتسرمح   لنرا كلمرة " الردين " بتوليرد  معران إضرافية ، فيروم  

قابرل المردانين : المحاسربين ردين : المحاسِرب : الله تعرالى م   الدين يحتمرل  ضرمنياً وجرود الم 

كررون  ويقابلرره   ، تعررالى لله حاصررل الرردين ليرروم الكلرري فررالامتلاك ثمررة ومررن.  الخلررق  هررمو

نتفياً في حقهِ تعالى  ((الامتلاك الجزئي والكلي م 
(3)

  . 

. أمرا المعراني  بالحمدِ   الدين أحق امتلاكاً تاماً ليوم   الممتلك )) نأإلى   وي شير بازي    

قابرل   فهي : مالِك  أبلغ فري مردحِ   ذلك من  تنميتهاالفرعية التي يمكن   توليدها و الخرالق م 

لِك ً   المالك أن ذلك إلى يضاف.  المخلوقين مدحِ  في أبلغ م  قابرل فري ملك دلاليا  لريس أن م 

ً  مالررك كررل ملكررا
 
))

(4)
سررتوى . ويسررتتبع ذلررك علررى  سررائر الأيررام  أن ) والتوضرريح الشرررح م 

قابل يروم الردين حيرث الحسراب بعرد انقطراع العمرل برالموت  ، ولا حساب عمل وحيرث  .م 

                                                           

21 ص ، تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات    (1 ) 

 21، ص  المصدر نفسهينظر   (2)
 نفسه ، المكان نفسه    (3)
 ، التفسير علم من والدراية الرواية فني بين الجامع القدير فتح وينظر. 22 - 21، ص  نفسه ( 4)

 ،  1ج ، هـ ( ، عالم الكتب ، ) د.ط ( ، ) د.ت (  1250) ت  الشوكاني محمد بن علي بن محمد 
    22 - 21 ص
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 )ثرم هرو يروم للجرزاء ) .ويقابلره  سرلباً انقطراع أمرلاك الخلائرق ، كمال الملك يوم الردين للهِ 

قابل العقاب ) أهل النار ( ،  على ما جراء برهِ النراس مرن اعمرال الخيرر  بناءأهل الجنة ( م 

قابل ما  جاؤوا بهِ من أعمال الشر  ((م 
(1)

بهذا اليوم من مكونرات يمكرن  علق،  وكل ما يت 

  بقرروةٍ فرري الخطررابِ  حاضرررٌ  وهررو أسررلوبٌ  )) الصررورة ، لتررتمتقررابلي  استحضرراره  بشرركلٍ 

القرآني ، وفي عرض مشاهد القيامة ، فالفقراء والأغنياء على السواء ينتظررون الجرزاء  

(الذكور والاناث ، المؤمنون والكفار ( ، والأحرار والعبيد كذلك
(2)

 .   

عررض  ))هرو  -بحسرب برازي -ومما يسمح بتقريب المعراني مرن قرارئ نرص الفاتحرة    

 ً يقابلره  كمرال الملرك  الخلائرق كل رنقرص مِ  أن مرن ذلركوتقابليراً ،  المعاني المفهومة عرضرا

(( تعالى والعدل لله
(3)

  . 

تلقري أنره أتوظيف بازي لآلية  التأويل التقرابلي   خلالِ   ويبدو من    لرى عراد أن ينبره الم 

 بالمعاني العظيمرة الظراهرة والخفيرة هابلاغة النص الكريم ) الفاتحة خصوصاً ( وغزارت

فري  الترأويلي الاجرراء بره يسرمح    الذي الدلالي  الاتساع من  الافادة  من تمكنه خلال من

التعامل مع لغة النص القرآني
(4)

. 

سرورة الالابعراد التقابليرة فري  تجميع المعاني التي منحتهرا لنرا بازي إلى إمكانية يذهبو   

منشررؤه  القلرروب العررامرة  وتعررالى ، الررذي عررن طريررق اسررتحقاق الحمررد المطلررق لله سرربحانه  

، ولأنرره  يملررك  ترره وعظمترره لوهيأو تررهِ لربوبي، بالإيمرران علررى مختلررف الازمنررة والامكنررة 

 لشرؤونوالعقاب، والمتصرف المالك  لثوابمور يوم الحشر، وهو الذي يمنح  امقادير الأ

مصرائر العبراد متعلقرة   والخروف ، لأن فهو أدعى للرهبرة   ثمة  ومن )) جميعاً ، العباد 

 شراء ومرن لره غفرر شاء ومن ، النار  أدخله شاء  ومن ، الجنة أدخله شاء فمن ، بخالقهم

                                                           
 22، ص  تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات  (1)
    نفسه ، المكان نفسه  المصدر   (2)

نفسه ، المكان نفسه     (3)  

   23، ص  نفسه ينظر  (4)
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 الآيرة هرذه وتثبرت ، لله  الملرك ويبقى  الخلائق  أملاك  فيه  تنقطع الذي اليوم إنه ، عذبه

( (المعاد والجزاء والعقاب 
(1)

. 

  َ ين   ((  وَإ يَّا َ  نَعْب د   )) إ يَّا  نَسْتعَ 

شار إليها بازي في هذهِ الآية: تقابرل نحروي ظراهر أصرل أومن التقابلات الظاهرة التي   

ل لدواعٍ بلاغية عن الترتيب الأصلي ، وقد أفاد حوَّ قابل بناء نحوي م  قردم )  م  المفعرول الم 

سرتتر  إياك ( ، قابل الفاعل المؤخر ) الذي أصله ضرمير م  حصر العبادة في الله وحده  ، م 

العبادة الدالة على الخضوع والالتحام الإيماني الكبيرر  ةتمت مقابل )) تقديره  نحن ( . كما

((المنافع ودفع المضار القائمة على جلبِ  بالاستعانةِ 
(2)

الأسرلوبي مرن الغيبرة . ثم الانتقرال 

إلى الخطاب ، ممّا يخلق جواً نشطاً عند السامع، وبناءً تقابلياً برديعياً فري تلروين الضرمائر  

أو ما يصطلح عليهِ المتقدمون بأسلوب الالتفات
(3) 

إلرى  ، لرذا يحقرق الانتقرال مرن  ضرميرٍ 

إلى آخر تلويناً بلاغياً ، وفي ذلك اطرراء لسرماع المتلقري ،  آخر، ونقل الكلام من أسلوبٍ 

ً خ ب نيرة  كثيرراً ، وتنطروي  فري أثنراء الصرلوات  المتعبدون  ي رددها السورة   وأن صوصا

سررتقبل ، ويفصررح  عنهررا الفعررلان ) نعبررد   ونسررتعين ( ، وفيهررا   الررزمن علررى الحاضررر والم 

حردددلالة على امتداد  الفعل من الرزمن الحاضرر ن مترد غيرر الم  ومهمرا  ،حرو المسرتقبل الم 

  هرذان  يعيشوا هذا الزمن اللامحدود الذي  يردل  عليرهِ   العابدون من طول العمر فلن بلغ 

قابل  الفعلان ) نعبد  ، نستعين ( طلرق بالحمردِ   ذلك  فرالإقرار  م   وحصرر ، وحرده    للهِ  الم 

 السرورة بهرذهِ   الرداعين كرل أعمرار يشرمل  سرواه دون  منه   الاستعانة  وطلب  بهِ   العبادة

عاشوا وفي أي مكان كانوا زمن أي المباركة ، ومرتليها ، في
(4)

.   

 والخضوع الواحد لله التذلل بوتقة في الانصهار ذوبان في ي كمن   العبادة في فالأساس  

 الافتقار إظهار يكتمل  ث م ، عزوجل للخالق  والاستسلام بالضعفِ   إيذانٌ  ذلك وفي ، له  
                                                           

   23 ص ، تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات  (1)
المصدر نفسه ، المكان نفسه    (2)  

 . 24 - 23، ص نفسه ينظر   (3)
 120، ص  1. وينظر الكشاف ، ج 27، ص  نفسه ينظر  (4)
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ماثل وهو إليه قابل م  عبد طريق وكلاهما ؛ وحده   باللهِ  الاستعانة عبر م  ذلل للسالكين، م   م 

 خلاص في أداء الشعائروالإ النفس تحلية على فالعبادة تقوم) ) خفية عنهما معانٍ  وتتفرع

قابل   دون تعالى الله من والقوة الحول وطلب ركِ النفس من الشَّ  الاستعانة وهي تزكية م 

قابل ، والسبيل والوسيلة  وهي  العبادة  تقديم إلى  الإشارة من  ولابد ، غيره  تأخير  م 

 الطاعة  وتقديم  العمل إنجاز  بضرورة إقراراً  ذلك في وكأن ، الغايات وهي الاستعانة

(( المعونة طلب قبل التذلل وإظهار 
(1)

 في التعامل الأدب اشارة واضحة إلى ذلك وفي 

 من الكثير في واضحٌ  هو كما  للاستجابة  أهلٌ   فهو ، العالمين سبحانه وتعالىرب  مع

والحديثية القرآنية النصوصِ 
(2)

  .  

إيَِّرراك   ن ع ب ررد   إيَِّرراك  ) )ويكمررل بررازي عرررض التقررابلات الموجررودة فرري آيررة     ررت عِين   و     ( إذ ( ن س 

طلقررة)يررذهب إلررى أنّ   ، ومقابلهررا الضررمني الاسررتعانة محررددةغيررر  ) الاسررتعانة المرررادة م 

عين أمرٍ  في المحدودة  الاسرتجابةِ  علرى تعرالى  الله قردرة دليرل وهو ، واردة غير وهي ، م 

دّد فلو ، عبادهِ  يطلبه   ما لكل  عرن الع جرز لف هِرم دقيرق، واحردٍ  أمررٍ  في الاستعانة موضوع ح 

((برادهع حاجرات لجميعِ  تتسع تعالى الله فقدرة ضمنياً، منفي ،وذلك الدعوات كل إجابةِ 
(3)

 

 بررأجلى برازهرراوا والرردلالات المعرراني التقررابلات هررذهِ  مررن يسررتخلص ان بررازي ويحرراول

ً  حمررداً  حمررد الله بعررد )صررورة ) سررتغرقاً تامررا  انقطرراع لاسررتحقاقهِ  لانقررص فيررهِ ولا كرراملاً م 

كمررا علمّرره  الله أن  -المررؤمن  العبوديررة ؛ لأنرره  الخررالق والرررب والرررحمن والرررحيم ، يقرررّ 

 بأن العبادة للهِ وحده  ، والاستعانة عليها وعلرى غيرهرا مرن أمرورِ  -يتضرع  إليهِ ويدعوه  

(( وحرده   منه    مطلوبة  الدنيا
(4)

 بالعبرادة المخصروص  وتقرديم الحصرر دور  افراد  وقرد.  

 من وحده   وتعالى  سبحانه    اللهِ  على والطاعة  والخضوع التذلل قصر على والاستعانة

                                                           
 24ص ،  تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات (1)
 نفسه ، الصفحة نفسها المصدر ينظر  (2)

نفسه ، الصفحة  نفسها    (3)  

نفسه ، الصفحة نفسها     (4)  
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المخلوقين والمخلوقاتِ  من غيره دون
(1)

  . 

مرن  اساسريين( تختزل  جانبين (ياك نعبد  وإياك نستعين إ )كما يذهب بازي إلى أن آية )  

خررلاص للهِ بمعنررى تحليررة الررنفس بالعبررادة والإ عقيرردة المررؤمن، همررا ) التحليررة والتزكيررة (

وقد تضمنهما التقابرل الخفري المبنري انطلاقراً مرن  ، تزكيتها بنفي ما لا ينبغي ))و تعالى ،

ستقيم الصراط  تزكيتهرا ممرا لاو ، وهري دون جردال طريرق تحليرة الرنفس بمرا ينبغري ، الم 

((نبغي ي
(2)

  . 

 َنا اارَاطَ  ))اهْااد  اارَاطَ  الصّ  سْااتقَ يمَ ص  ينَ  الْم  مْ  أنَْعمَْااتَ  الَّااذ  ااوب   عَلَاايْه  مْ  غَيْاار  الْمَغْض   وَلَ  عَلَاايْه 

الّ ينَ ((   .الضَّ

 مجموعرررة مرررن خترررزل  تن أ هاأن القرررراءة التأويليرررة بوسرررعِ  برررازي يررررىفررري هرررذهِ الآيرررة    

تلقرري العميررق فرري الفهررمِ  التقابليررة الترري ت سررهم الإمكانيررات   واستقصرراء فضرراءات ، لرردى الم 

واسعة من الدلالةِ 
 

  حيرث،  ) الأمرر الحقيقري مقابرل الأمرر الاسرتلزامي) : الآيةِ  انطلاقاً من

قتضاه  عن خرج  إن الأمر ه نا    الوجوب  وجهِ  على الفعل  طلب  هو الذي الأصلي  م 

(( السؤال و والطلب الدعاء معنى ليتخذ - أدنى مقامٍ  إلى أعلى مقامٍ  من - الاستلزام
(3)

 ،   

 )مقام   يعلوه  قطعي لا ينتابه  الشك ولا  ( إلى مقام العبد أدنى ) صادر من مقام   لأنه  

(الله 
(4)

قابل فهناك طالب الهداية )وعلى اثر ذلك ) ،   فيهِ   والمأمولة الهدايةِ  على القادر م 

   ، أولاً ( العبد)  المهدي مع(  لله ) الهداية  فاعلية  في  تقابل  كذلك وهو . مؤكد  بشكلٍ 

ً  إليهِ  والمهتدى ستقيم الصراط وهو ثانيا (( الم 
(5)

.   

 )    يحكمها بأكملها  السورة أن بازي  يلحظ   ، أخرى  مرة الأولى الآية إلى وبالعودة  

                                                           
      25_  24، ص تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات ينظر  (1)
   25، ص  نفسهالمصدر   (2)

نفسه ، المكان نفسه    (3)  

 نفسه ، المكان نفسه   ينظر  (4)
نفسه ، المكان نفسه   (5 ) 
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مجمررع الثنرراء والشرركر مقابررل مجمررع )تقابررل  نررووي مركررزي  ( * ، وهررو يكمررن  فرري  )

((المطالب والحاجات 
(1)

  . 

سرتقيم ، وفرري ))هرري ومعنرى الهدايررة هنررا   تقابررل  ذلررك الإرشراد والإمالررة إلررى الصررراط الم 

تقرررابلينإدراك الرررداعي لأمررررينِ  سرررتقيم : م  قابرررل الصرررراط غيرررر  الصرررراط الم    المسرررتقيم م 

 وهررو .راط ، مررن الاسررتراط ، وكررأن الطريررق تسررترط مررن يسررلكهاوأصررل الصررراط : السَّرر

 مجررازاً وهررو والصررراط ( وارد غيررر ) الحقيقررةِ  علررى  الصررراط بررين بلاغرري تقابررل آخررر

((المراد 
(2)

   . 

فارقرة تقابرل  ويرصد  بازي ثمة    سرتقيم ( ، )  والصرراط   برين  م  معنرى ) الصرراط  الم 

ومن خرلال هرذهِ  ، ( الضالين )و(  صراط المغضوب عليهم لمعوج أو الملتوي ( . أو )ا

ً ذكمالآيات ال سرتقيم برين ) * ( التقابرل التمراثلي )ي مكن ملاحظة   ورة آنفا ،  ( الصرراط الم 

نعم عليهم ( الثانية بدلاً من الأولى نحويراً .  ( على اساس أن ) الصراط وبين )صراط الم 

نعِم  )) وكذا نع م و تقابل الم   المرنع م علريهمو  . المغضروب علريهمو  الغاضبوعليهم ،  الم 

(( والم ضرل ،والضال والضالون عليهم والمغضوب ، عليهم والمغضوب
(3)

 هرذه وكرل.  

ستويات بين  تفصل    أن شأنها  من وتأويلية  تحليلية  وإمكانيات آفاق هي المقابلات  الم 

                                                           
  26، ص  الخطاب ، نحو تأويل تقابلي وبلاغة النص تقابلات  (1)

*التقابل النووي كما يذهب بازي : ) هو التقابل المركزي في النص ، بين موضروعين أو حرالتين أو 
زمنين أو قيمتين أو وضعين . ويتبينه المؤول من خلال اطلاعه الأولري الاستقصرائي علرى الرنص . 

ة في المجال خاص –وهو غير كاف لبناء الدلالة الكلية ، لكنه قد يعتمد  كقاعدة لفهم النص أو تفهيمه 
ليتم استكمال التقابلات الصغرى . وقد نعدله كلما تعمقنا فري التأويرل وعليره تتأسرس بقيرة  –التعليمي 

التقررابلات التفصرريلية والجزئيررة ( . ينظررر التأويليررة العربيررة نحررو نمرروذج تسرراندي فرري فهررم النصرروص 

بلاغرة الخطراب ، . وينظرر تقرابلات الرنص و 351والخطابات ، محمد برازي ، مصردر سرابق ، ص 

 176 - 175نحو تأويل تقابلي ، ص 
 26، نحو تأويل تقابلي ، ص  الخطاب وبلاغة النص تقابلات (2)

ل بنراءً علرى واقعرةٍ أو حردث فيبنري معنرى مقرابلاً يستخلصره  * التقابل التمراثلي : ) تقابرل ي قيمره  المرؤوَّ
اعتماداً على طاقتهِ التأويلية ، ويتخذه  حالة اعتبارية (. ينظرر التأويليرة العربيرة نحرو نمروذج تسراندي 

  350في فهم النصوص والخطابات ، محمد بازي ، ص 
 ( 3)  26 ص ، د ، تقابلي تأويل نحو ، الخطاب غةوبلا النص تقابلات 
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الدلالية وعوالمها
(1)

.   

) النعمرة  علرى الأوليراء )ن هذهِ الآية تحفل  بإمكانيرات تقابليرة ،منهرا أويرى محمد بازي   

قابررل النقمررة علررى الكفررار ، وهررو كررذلك تقابررل  ترغيررب للمررؤمنين وترهيررب للمغضرروبِ  م 

(عليهم ) اليهود( والضالين ) النصارى ( (
(2)

قتصرراً  .  فالتقابرل فري هرذهِ السرورة لريس م 

نفصررل ) إيرراك( الرردال علررى  علررى الاسررماء بررل حتررى علررى الضررمائر ، فمررثلاً الضررمير الم 

قابررل   ررتكلم الموجررود فرري  ) نعبررد  ( ، ث ررم  المخاط ررب المفرررد  م  الخطرراب ، ي قابررل ضررمير الم 

تكلمين . والمعنى المفاد من ذلك أن الرداعين كثيررون ،  وفري كرل زمران ومكران  جمع  الم 

وجلري علرى   واضرحٌ   أما من س ئل الإعانة فواحد في كل زمانٍ وكل  مكان ، وهرذا دليرلٌ 

وحيث ما نزلروا بغرض النظرر  عظمة الله وربوبيته  وقدرته  على إجابة السائلين اينما كانوا ،

 يردعو معنرى وهرو ، والكبيررة منهرا الصرغيرة البعيدة، أو القريبة ومطالبهم ، ازمنتهم عن

إلى التأمل والتفكر في عظمة الخالق سبحانه  
(3)

. 

ينَ مكانيررات تقابليررة فرري آيررة : إويشررخص بررازي     اارَاطَ  الَّااذ   غياار علاايهم أنَْعمَْااتَ  )) ص 

مْ وَلَ  الْمَغْض وب   الّ ينَ (( عَليَْه  الضَّ
(4)

 (  مقابرل  الغيراب )علريهم . فالخطاب  في ) أنعمرت   

نعِم ) (  رنع م علريهم أو مغضروب علريهم ( ، والمخاط ب م  تكلَّم عنهم ) م  الله  تعالى ( ، والم 

حتميرة  تحقرق النعمرة علرى المرؤمنين  بدلالرة التعبيرر  علرىوفي هذا  اشرارة .  العباد وهم

حتميررة التحقيررق والوقرروع ، وتحقيررق الغضررب علررى  علررىوالررذي ي حيررل (  نعمررتأ) بالفعررل 

الكررافرين
(5)

قصررصِ الأولررين واليهررود والنصررارى ، وعلررم   ينفررتح  الررنص علررى وبررذلك) ). 

أسرباب الإنعرام علرى المرنعم علريهم   للمرؤمن الشرغوف بمعرفرةِ   التاريخ والنبروات ، فيقردم  

الأولرين ؛  مفاتيح  البحث والسؤال عرن قصرصِ   عليهم وأسباب الغضب على المغضوب

                                                           
   26 ص ، تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلاتينظر   (1) 
    نفسه ، المكان نفسه  المصدر   (2)
   27_  26، ص  نفسه ينظر  (3)
   7الفاتحة : سورة   (4)
   27 ص ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات ينظر  (5)
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 ً نين ونهايررات ، ومصررير المررؤم الرسررالات السررابقة فرري وهررو مررا سرريزيده  اطلاعرراً وتمعنررا

تفاصرريل قصررص الأنبيرراء والمرسررلين  علررى الجاحرردين ،حيررث يطلررع قررارئ القرررآن الكررريم

(مقدمة بشكل بديع وبليغ (
(1)

. 

سررتقيم  هرري ومررن الإمكانيررات التقابليررة الترري يمكررن ملاحظتهررا فرري الآيررة    : ) الصررراط الم 

فسَّر) الصراط المستقيم : ) )فـ  وطريق الاعوجاج ( :   ( الرنص فري التفسيرموضوع  الم 

فسَّررر (( لرره  ) صررراط الررذين أنعمررت علرريهم ( والم 
(2)

سررتقيم هررو الطريررق   ؛ فالصررراط الم 

  ن والرسررليالنبيرر ، ويشررمل    فهررو طريررق المررنعم علرريهم فيررهِ   اعوجرراج لا الررذي الواضررح

 )   والضررالين علرريهم المغضرروب مسررلك ذلررك  ي قابررل  ؛ والشررهداء الصررالحينوالملائكررة و

الاعوجاج ( طريق
(3)

 . 

فري السرورة ، إذ  المتفرعرة المبنيرة علرى هرذا التقابرل التقرابلات ويتوسع برازي بعررضِ    

قابل المغضروب علريهم : عرارفون  ))ن أيرى:  نع م عليهم عارفون بالحق عاملون بهِ م  الم 

ر  للحق غير عاملين بهِ ، وهم اليهود ... ويقابل  الضرالون كرذلك. علريهم  ع من  المرؤمنين الم 

( ( النصررررارى وهررررم
(4)

           . جاحرررردٍ  وعررررارفٍ  ، عامررررلٍ  ن ه نرررراك تقابررررل عررررارفٍ أ. بمعنررررى 

والتري ي مكرن  ،(  اهدنا)  لكلمة الدقيقة التقابلية الامكانيات بعض في التأمل بازيويحاول 

عتمرردة .الهررادي يقابررل  ) قبررل الهدايررة يقابررل بعررد الهدايررة): وهرري بناؤهررا علررى المنهاجيررة الم 

المهديون في مقابل المهتدى إليهِ . الضلالة تقابل الهداية. الهداية الجزئيرة ت قابرل  .المهدي

المعلوم من الهداية قليل عند أكثر الخلق  مقابل المجهول من الهداية كثيرر  .الهداية التامة

دايا مع العمل الكثير . سرؤال  الهر الهداية مع العمل القليل مقابل الهداية .عند أكثر الخلق 

                                                           
   27 ص نحو تأويل تقابلي ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات  (1)

28نفسه ، ص  المصدر   (2 ) 

    نفسه ، المكان نفسه ينظر   (3)
 ، المكان نفسه  نفسه  (4)
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قابرل  ) اهدنا ( للهداية مقابل سؤال الهداية للتثبيت . الهردايا فري الردنيا إلرى طررقِ الخيرر م 

((الهداية يوم القيامة إلى طريقِ الجنة 
(1)

 . 

  السورة الكريمرة  هِ في تحليل ومن خلال آلية التأويل التقابلي التي سار عليها محمد بازي  

،  عميقررة معررانو علررى مضررامين دقيقررة ، تحترروي نصّ الرريتضررح  أن ك ررل كلمررة مررن كلمررات 

وتوسريع معانيهرا علرى التأويرل ذات قابلية كبيرة  موحية ، وبلاغات داخلية تلفةخم وعلومٍ 

فمن كان ضالاً فهو يطلب الهداية الأولية ، ومن كان مهدياً فهو يطلب  الاهتداء إلرى  ()؛ 

سررتقيم  الصررراط أسرررار  مررن  يجهررلمررا   ً   كرران  ومررن  ، الم  رردِيا ه    يطلررب  فهررو  عرراملاً  م 

(2)))الجنة في الاخرة  ، أو يطلب  الاهتداء إلى طريقِ  والاستمرار التثبيت
. 

ت   أما قوله تعالى : ))     ل ي هِم   أ ن ع م  غ ض وبِ  غ ي رِ  ع  ل ري هِم  (( فيررى برازي أن فري هرذهِ  ال م  ع 

همرةالآية تقابلات نحوية بديعية ثرية ،تفضي بنرا إلرى بنراء  ) لاحرظ )إذ يقرول :  ، معرانٍ م 

قابررل حررذف فاعررل الغضررب وبنائررهِ للمجهررول ؛ لأن النعمررة  أن الله أضرراف النعمررة إليرره ، م 

غضب انتقام ، فأضاف إلى نفسهِ أحسن الأمرين وأفضرلهما ) الرنعم ( ، الو فضل وخير ،

((وخص غضبه   بغيرهِ ، فالذين يغضبون للهِ هم ملائكته وأنبياؤه  ورسله 
(3)

  . 

ً  ويرى ،وتصرغير  بالاحتقار الإشعار معنى الغضب فاعل حذف بلاغة من ):  ) أن أيضا

.  شرأنهِ  مرن ورفرع عليرهِ  للمرنعم إكررام ففيه النعمة فاعل ذكر أما.  عليهم المغضوب شأن

فهرو أبلرغ فري الثنراء والتعظريم مرن قولنرا : هرذا الرذي  ، قلنا : هذا الذي أكرمه  الخليفة فإن

((كرم أ  
(4)

 . 

ن ن بنري مرن ) أنعمرت  ( تقرابلاً  أنره  بإمكاننرا أهذهِ يررى برازي  يالتقابل التأويل وعبر آلية  

طلقة وم طلق النعمة ( ، طلقة ) خاصة برالمؤمنين ( )فـ  آخر ، هو ) النعمة الم  ) النعمة الم 

                                                           
 28 ص ، تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات  (1)
    29، ص المصدر نفسه  (2)
 نفسه ، المكان نفسه   (3)
  ، المكان نفسهنفسه   (4)
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طلررق النعمررة الررذي يشررمل  المررؤمن والكررافر. كمررا أن التقابررل واضررح  بررين الهدا قابررل م  يررة م 

تلازمرران ترابطرران وم  والضررلال  ، والنعمررة ، والغضررب والضررلال ، فالهرردى والسررعادة م 

تلازمان (( والشقاء م 
(1)

. أما الطريق المؤدي إلى الله ، فهرو الطريرق المفتروح والواضرح  

 عينّره   الرذي الطريرق وهرو ، ويسرلكه يتبعره مرن كرل لمرور يتسع   الذي والقريب  والسالك

ستقيم (  ، الله بغية الوصول إليهِ والظفر بجنتهِ ورضاه ، فهو ) الطريق الم 
(2)

.  

 والمبنيرة  الظراهرة  بشرقيها  التقابليرة الإمكانيرات فري التعدد ظاهرة أن فيهِ  ريب لا ومما 

والعمرق فري  ، ت عد مؤشراً لما تحتويهِ هذهِ السورة الكريمة من غنى في المعنرى والبلاغرة

وبناء على هذا  أطلق عليها الغزالي ) مفتاح الجنة ( ، فهي فاتحة لكتراب الله ،  ،الأسرار

والصراط المستقيم بجنبتري  موجزة إلى الذاتِ  و حافلة بالمعاني ، وما تحمله  من إشاراتٍ 

و التزكية ، وذكر المعاد ، ونعمة الأولياء ، وغضب الأعداء التحلية
(3)

. 

ها تلقيهِ لسورة الفاتحة من الممكرن أن  استثمر بازي من خلالِ وبعد أن أنهينا الآلية التي    

 نوجز خلاصة هذا الاستثمار بالآتي :

 للمدونرة عودترهِ  ، مرن خرلال حاول بازي بناء نظريته  الجديدة ) التأويل التقابلي ( .1

الخرراص لنظريررة  والمفسرررين وفهمرره أو قراءتررهِ للشررراح تجاربررهِ  التراثيررة ومررن

تركيبري لا يستنسرخ  لينتهي إلى مرنهجٍ  في مظانها الأوربي  التأويل وتجربة التلقي

الترررراث ولا ي قحرررم المنررراهج المسرررتوردة فررري معالجرررة النصررروص القرآنيرررة ذات 

 . الخصوصية الشديدة 

تعامررل بررازي مررع الررنص القرآنرري علررى أسرراس أنرره  كررلام  الله الواحررد ، والمصرردر   .2

زي في العبادات والمعاملات والقوانين لدى المسلمين المؤمنين بمرا الأول والمرك

 جاء فيهِ .

                                                           
 29، ص  تقابلي تأويل نحو ، الخطاب وبلاغة النص تقابلات  (1)
 نفسه ، المكان نفسهالمصدر   ينظر  (2)
   79 _ 78. وينظر جواهر القرآن ودرره  ، مصدر سابق ، ص  30، ص  نفسه ي نظر  (3)
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جعل بازي من استراتيجية التقابل التي تقوم  على مبدأ  الانفتاحية وعلرى التقريرب  .3

دراكيررة وتواصررلية إنسررانية يتوسررل بهررا  إبررين العناصررر والمسررتويات ذهنيرراً آليررة 

 وتحصيلها .الأفراد لبناءِ المعاني والمفردات 

 الرنص عجرازإ إلرى الإشرارة ي مثرل التقرابلي التأويرل بآلية الاشتغال من المقصد إنّ   .4

تخصرص باللغرة ، والنحرو ، والبلاغرة  المؤول يكتشفها   التي وبلاغتهِ   القرآني الم 

  بزمانٍ ومكان معينين . ت حدد ولم 

 أيرة خلالهرا تطعريمستراتيجية التقابل روح جديدة  وفلسفة تأويلية  يمكرن  مرن إ إنّ  .5

ية وطريقرة فري التأويرل البشرري صرالحة لكرلِ لأن التقابل خاصية كونّ  ؛بها  قراءة

 زمان ومكان .

 اقتفراء وجهاً من وجوه بلاغرة الخطراب القرآنري عبرر إن قوة المعاني المتقابلة ت عدّ  .6

ة عرضرراً وافيرراً ب غيررة  التأويررل التقررابلي إذ ي مكررن عرررض الحقررائق الظرراهرة والخفيرر

حاول من خلال آلية  التقابل هذهِ  الوقروف عنرد  وقد والتفهيم ، يضاحوالإ  فادةالإ

 التقابلات  الظاهرة والخفية في السورة الكريمة .

خررذ محمررد بررازي مررن اسررتراتيجية التأويررل التقررابلي وسرريلة لإثبررات إعجرراز الررنص اتّ  .7

المعراني التري  القرآني ممثلاً بسورة الفاتحة ، وتأييد تماسركها النصري ، وتضرمنها

 تؤكد عمق النص الكريم في دلالتهِ ولغتهِ وبلاغتهِ .
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  الآتي : ة ن اليي ن  ط   جز  ا   تائة اسة البعان   

 الحباعة  اللار  ي اي  عانا  انتتب       ا   عانا  اليحبعلن للل  .1

   ذط  ط  ن الياعي ذالا لالا  علن لتحر ر العلا ه  ناعلة   عر ة   صفتا 

 ِ س  اليلابنا  ذإ ا تتا .  يبب   جيلعا   التزا تارل    علي

ا لا  لأصلا   ن  عانا  التللاي الييابا    ذ فعه اسا الت علر صاع الل  اللار  ي .2

ً  غلر الييابا  ذ ً  ) مما يؤكد أن القرآن ما يزال وسيبقى نصا مؤثراً ( إشكاليا

 يجاباً . إبمتلقيه سلباً أو 

ئية متنوعة ومن أقطار عربية مختلفة آهذه الدراسة على ثلاثة نماذج قر زتركّ  .3

 ة نماذج  أخرى وجدت أنها تكررقصيّ في تعاملها مع سورة الفاتحة تحديداً م  

الرؤية التقليدية في التعامل مع النص القرآني وتكرّس هذه الرؤية بما لا يجوز 

 . معاصرة دراسات كانت وإن ، المحدثين دراسات دخالها ضمنإ

مرجعية محورية  تؤكد النماذج الثلاثة في جملتها احتفاظ النص القرآني بمكانةٍ  .4

التحولات التي عرفتها المجتمعات  من حجمِ  العربية على الرغمِ  الثقافةِ  في

المقدس وتأثيرات الوعي الحداثي في هذا  ها بالنصِ العربية الحديثة في علاقتِ 

 المقدس .

ت الثلاثة المختلفة المناهج وظفتّ خلفيات معرفية وشعورية متنوعة و القراءا .5

مختلفة في  إقناع القرّاء بما توصلت إليه من نتائجٍ  مختلفة فيما بينها من أجلِ 

وخلفيات  الفاتحة كنموذج خصب للقراءة المنفتحة على مناهجٍ  تلقيها لسورةِ 

 معرفية مختلفة .

ل مسبقة أعلنها صراحة في ك   غايةٍ سعت قراءة محمد أركون للوصول إلى  .6

الفاتحة ، وقد تمثلت هذه الغاية   دراساته وبحوثه بما فيها دراسته لسورةِ 

الإسلامي من المسلمات الايديولوجية والقيود الدوغمائية  العقلبمحاولتهِ تحرير 

ً معطيات الألسنية في التعاملِ  مع النص  التي وضع نفسه ضمن إطارها موظفا
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ً  في دراستهِ لسورة  القرآني  بوصفهِ مدونة لغوية قابلة للفحص والنقد ، ومنتهيا

ً موجود  ً نصّيا الفاتحة إلى أن المتكلم الذي صاغ سورة الفاتحة بوصفها خطابا

 النص نفسه ولا حاجة للاعتقاد بمسلماتٍ وأفكار أخرى للكشفِ  ومنبثق من داخلِ 

 عنه ! 

لى ضرورة التعامل مع النصوص وإن كانت دراسة جمال علي الحلاق تهدف إ .7

الدينية لا على أنها نصوص لا يجوز المساس بها ؛ فهي دراسة أقرب إلى 

ومع محاولاتها  ، الأكاديمي التأمل الأدبي منها إلى الدراسات الملتزمة بالمعيارِ 

والحوادث  ضرب مركزية نص الفاتحة وإحلال الهوامش المتعلقة بالأخبارِ 

، فهي تبقى محاولة لإعادة تشكيل التاريخ المتصل   والسير الحافة بالمركزِ 

  آلية تضع الكثير من مواقفِ  بسورةِ الفاتحة ثم إعادة قراءة ذلك التاريخ على وفقِ 

 استفهام ! هذه الدراسة و نتائجها في موضعِ 

8.   ) ً ً بليغا أما محمد بازي فاجتهد في تعاملهِ مع سورة الفاتحة كي يكون ) قارئا

من خلالِ توطيده العلاقة بين بعض القضايا اللسانية  بالتقابلِ  يستثمر التأويل

وهي  ، الفاتحة تحقيق غاية محددة في تلقيه لسورةِ  والتأويلية والدلالية . من أجلِ 

إنسجام الفهم ، مما يؤكد ويثبت ضرورة وجود تناغم هادف بين موضوع 

 ً ً باعتبارِ التأويل والمتلقي الذي تختلف نتائج تلقيه ومستوياته سلبا وجود  وإيجابا

ِعدم وجوده . هذا التناغم الهادف أو باعتبارِ 

 

 

                

  



180 
 

 

 

 

 

      

المصادر والمراجع 
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 . م 1983 ، 2ط ، لبنان – بيروت ، الوفاء مؤسسة ، المجلسي

 ترجمة ، ليفي باتريشا ، بيبر – هس شارلين ، الإجتماعية العلوم في الكيفية البحوث 21

 . م 2011 ، 1ط ، الجوهري هناء

د. محمررد خيررر البقرراعي ،   :بحرروث فرري القررراءة والتلقرري ، مجموعررة برراحثين ، تحقيررق  22

 . م1998،  1حلب ، ط ،مركز الأنماء القومي الحضاري 

البرهان في تفسير القرآن ، العلامة المحدث المفسر السيد هاشم الحسيني البحراني )  23

، 1ط ، قررم ، البعثررة مؤسسررة الدراسررات الإسررلامية ،  قسررم :هررـ( ، تحقيررق 1107ت 

 .  م  1994

البرهان في علوم القرآن ، بدر الردين محمرد برن عبرد الله الزركشري ، تحقيرق : محمرد  24

 ابو الفضل إبراهيم ، مكتبة دار التراث ، القاهرة ، ) د.ط( ، ) د.ت ( .

 ، )د.ت( 9ط ، القاهرة المعارف، دار ، ضيف شوقي. د ، وتاريخ تطور البلاغة 25

 ، الاسررررتعارية نحررررو بلاغررررة موسررررعة ، محمررررد  بررررازي ، ناشرررررون، بيررررروتالب نررررى  26

 . م 2010 ، 1ط ، الجزائر ، ومنشورات الاختلاف

 نرابو ، بغرداد ، منشرورات الحرلاق علري جمرال الاصرغاء ، فري تمرارين ، السررد بوح 27

 . م 2018،  1ط
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مقهررى ، جمررال علرري الحررلاق ، دار  تأجيررل اللررذة تررأملات فرري الأدب والفررن والحيرراة ، 28

 . م 2012،  1نيا ، طركاليفو

السريد محمرد مرتضرى  فريض أبري الردين  محربّ  ، القراموس جرواهر مرن العروس تاج 29

، تحقيرق : علري شربري ، دار الفكرر ، بيرروت ،  هـ ( 1205) ت  الواسطي الزبيدي

 م . 2005لبنان ، 

) ت  ترراج العررروس مررن جررواهر القرراموس ، السرريد محمررد مرتضررى الحسرريني الزبيرردي 30

عبرد السرتار احمرد فررج ، مطبعرة حكومرة الكويرت ، الترراث    ، تحقيرق هـ (  1205

 م ، ) د.ط ( . 1971العربي سلسلة تصدرها وزارة الإعلام في الكويت ، 

 الكاتررب  واضررح  ابررن  وهررب  بررن جعفررر بررن يعقرروب بررن احمررد ، اليعقرروبي ترراريخ  31

  ،  مهنرررا الاميرررر عبرررد: تحقيرررق ، (  هرررـ283 ت)   المعرررروف  بررراليعقوبي العباسررري

 . م 1993،  1، ط  بيروت ،  الاعلمي للمطبوعات  مؤسسة

) د .ط( ،  بغررداد ، ضررياء مطبعررة ، علرري جررواد. د  ، الإسررلام فرري الصررلاة  ترراريخ 32

 .م   2006

 ترامر، جورج  :تحقيق  ، شفالي  فريدريش  تعديل ، هنولدك تيودور  ، القرآن تاريخ 33

 . م  1919 ، 1ط ، بيروت ، ديتريش نشر ودار مكتبة 

تاريخ القررآن الكرريم ، الردكتور محمرد سرالم  محسرين ،  مؤسسرة  شرباب  الجامعرة ،  34

 .  م 1999 ،(  ط.الاسكندرية ، )د

مركررز  ، صررالح  هاشررم ترجمررة ، أركررون  محمررد ، الإسررلامي العربرري الفكررر تاريخيرة 35

 . م 1996 ، 2ط ، الانماء القومي ، بيروت

 ، صررقر أحمررد السرريد : تحقيررق ، هررـ ( 276قتيبررة ) ت  ابررن ، القرررآن مشرركل تأويررل 36

 .  م 1991 ، 3 ط ، المدينة المنورة ، المكتبة العلمية

 التأويل والحقيقة  قراءات  تأويلية  في الثقافرة العربيرة ، علري حررب ، دار التنروير ، 37

 . م 2007 ،( ط.د)  ، بيروت

نحو نمروذج تسراندي فري فهرم  النصروص  والخطابرات ، د. محمرد ، التأويلية العربية  38

الجزائرر ،  ،بيروت ، ومنشرورات الاخرتلاف  ،بازي ، الدار العربية للعلوم ناشرون 

 .م 2010،  1ط

مكتبررة مررؤمن قررريش   ،التررراث بررين أركررون والجررابري ، الرردكتورة نايلررة أبرري نررادر  39

  . م 2008،  1بيروت ، ط
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التشكيل البشري  للاسلام  ، محمد  أركون ، ترجمة هاشم  صالح ، المركرز الثقرافي  40

  .م   2012،  1المغرب ، ط ،العربي ، الدار البيضاء 

التعبيرررر القرآنررري والدلالرررة النفسرررية ، د. عبرررد الله محمرررد الجيوسررري ، دار الغوثررراني  41

 . م 2006، 1دمشق ، ط ،للدراسات القرآنية 

 ،(  هرـ516 ت)  البغوي مسعود بن الحسين محمد أبو ، التنزيل معالم البغوي تفسير 42

 هـ 1409 ،(  ط.د)  ، الرياض ، طيبة دار ، باحثين مجموعة:  تحقيق

 ، للنشرر التونسرية الدار ، عاشور أبن الطاهر محمد الشيخ ، والتنوير التحرير تفسير 43

 م 1984 ،(  ط.د)  ، تونس

  ،المنرار دار ، رشيد رضا محمد السيد ، المنار بتفسير المشهور الحكيم القرآن تفسير 44

 . م 1947 ، 2ط ،  القاهرة

 774 ت)  الدمشرقي كثيرر برن إسرماعيل الفداء أبي الدين عماد ، العظيم القرآن تفسير 45

 . ( ت. د)  ،(  ط. د)  ، المصرية الكتب دار ،(  هـ

 :، تحقيررق ونشررر هررـ ( 940تفسررير القمرري ، أبرري الحسررن علرري إبررراهيم  القمرري ) ت  46

 . م 2015، 1ط ، قم ، مؤسسة الامام المهدي

 دار هرـ ( ،606الررازي ) ت  عمررو بن محمد  الله  عبد ابو الامام  ، الكبير التفسير 47

 .  م 1995 ، 1ط ، بيروت ، التراث العربي احياء

 1ط قررم ، الإسرلامي  الفكرر ، مجمررع الحكريم براقر محمرد السرريد ، الحمرد سرورة تفسرير 48

 . م 1998

التفكير اللساني في الحضارة العربية ، الدكتور عبد السرلام المسردي ، الردار العربيرة   49

 . م 1981، 1للكتب ،  ط

  العربيرة الردار ، محمرد برازي ، تقرابلي تأويرل نحرو ، الخطراب وبلاغرة النص تقابلات 50

 . م 2010 ، 1ط  بيروت ،  للعلوم ناشرون

ً  التقابلية 51 . د ،(  تمرثلا الكهرف سرورة تلقري)  ، التقرابلي التأويرل خطاب لانسجام منهجا

 .م   2019،  1ط مطبعة قرطبة ، أكادير ، المغرب ، ،  ميلود عرنيبة

والتوزيررع  للنشررر النحرروي ، دار النحرروي رضررا علرري عرردنان ، الحداثررة ةنظريرر تقررويم 52

 . م 1992 ، 1ط ، السعودية

،  فطررروم حسرررين  مرررراد ، الهجرررري الرابرررع القررررن  فررري  العربررري النقرررد  فررري التلقررري  53

 . م 2013 ، )د.ط ( ، دمشق ، الثقافة وزارة ، السورية منشورات الهيئة العامة
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،  1ط ، بيرروت ، الفارابي دار ، الحليم عطية عبد  حمدأ. د  ، دريدا والتفكيك  جاك 54

 .) د.ت ( 

جعفر محمد برن جريرر الطبرري  وبأجامع البيان من تفسير آي القرآن ، الأمام الكبير  55

 لبنران ، بيرروت ، العربري الترراث احيراء دار ، شاكر محمود :هـ ( ، تحقيق923) ت

  .   م 2001، 1ط ،

هرـ ( ،  654الجامع لما يحتراج إليره مرن رسرم المصرحف ، ابرن وثيرق الأندلسري ) ت  56

 ،  1988،  1تحقيق : الدكتور غانم قدوري حمد ، مطبعة العاني ، بغداد ، ط

 ،( هرـ 643 ت محمرد ) بن  علي السخاوي الدين لعلم  ، وكمال الإقراء القراء جمال 57

 م 1987 ،1ط ، المكرمة مكة ، التراث مكتبة ، البواب حسين الدكتور علي :تحقيق

 وآليررات الرؤيررة مظرراهر فرري تحليليررة قررراءات القرآنرري، الررنص فرري الخطرراب جماليررات 58

 ، 1ط ، والتوزيررع للنشررر المختررار مؤسسررة،  الجررودي محمررد فكررري لطفرري ، التكرروين

 . م2014

د.ط (،  ،) قرم ، ايرران الهاشرمي ، أحمد ، والبديع والبيان المعاني في البلاغة جواهر 59

 . ) د.ت (

حمرد برن   م حمد حامد  أبي  الإسلام  حجة  ، ودرره   القرآن جواهر 60 ت )  الغزالري  م 

 ، 1ط ، دمشررق ، الهررادي دار ، المحمررد نجررران محمررد الرردكتور :تحقيررق ،( هررـ 505

 . م 2006

 نررور محمررد ، هابرمرراس ونمرروذج المعاصرررة النقديررة الفلسررفة فرري والتواصررل لحداثررةا 61

 . م1998 ، 2ط المغرب ، ، الشرق افريقيا ،  الدين أفاية

ً  خمسون 62  فراتن. د:  ترجمرة ، ليتشره جرون ، التفكيرك إلى البنيوية من معاصراً  فيلسوفا

 م . 2008 ، 1ط ، بيروت ، للترجمة العربية المنظمة ، البستاني

 برن مسرعود الردين سرعد برن يحيرى برن الدين سيف ، الحفيد ابن لمجموعة النضيد الدر 63

 م 1980،  بيروت ، العربي الكتاب دار ،(  هـ1390 ت)  التفتازاني الهروي عمر

 ، القراهرة ، الآداب مكتبرة ، كمرال الردين علري  حرازم. د ، صرواتفي علم الأ دراسة 64

 .   م1999 ، 1ط

العربري   الثقرافي المركرز ، الرويلي ميجان. د  ، البازعي سعد. د ، الأدبي الناقد دليل 65

 . م 2002 ، 3ط ، المغرب ، البيضاء الدار

،  الحسرن مصرطفى.  ، د أركرون محمد فكر في والحقيقة قراءة تحليلية الدين والنص 66

 . م 2012 ، 1ط ، بيروت ، والنشر للأبحاث العربية الشبكة
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 الرحمن ،  سرينا عبد الهادي عبد. د ، الديني النص توظيف في قراءات النص سلطة 67

 . م 1998 ،1، ط العربي الانتشار مؤسسة للنشر،

منشررورات اتحرراد الأدبرراء فرري  ، جبررار علرري سررامي الرردكتور ، والقررراءة الررنص سررلطة 68

 .م  2017 ، 1، ط لبنان  -البصرة ، دار الرافدين 

 بيراريالأ برراهيمإ ، السقا مصطفى :تحقيق ،  هـ (1360هشام )  لابن النبوية السيرة 69

  .، ) د.ط( ، ) د.ت(  بيروت ، العربي التراث حياءإ دار ، الحفيظ شبلي عبد

 ، الكاتررب الرردين سرريف حواشرريه وعلررق لرره   قرردم الصررلت ، أبرري بررن أميررة ديرروان شرررح 70

 .، ) د.ت (  ط (. د)  ، بيروت ، الحياة مكتبة دار ، الكاتب عصام وأحمد

ً  الرمرة ذو – الشرفوية والنظرية التلقي نظرية ضوء في القديم العربي الشعر 71  أنموذجرا

،  1، ط د. حسررن البنررا عررز الرردين ، مؤسسررة عررين للدراسررات والبحرروث ، القرراهرة –

 . م 2001

، كنررروز  برررازي محمرررد. د ، العربيرررة العميقرررة للتأويليرررة الأنسررراق ، صرررناعة الخطررراب 72

 .م  2015 ، 1ط ، الاردن ، عمان ، والتوزيع للنشر المعرفة

 محمرد عنرد الفلسرفية الجهرود ) الغررب فري الأنروار عصر تراث أمام الإسلامي العقل 73

  1ط ، سرورية ، الأهرالي للتوزيرع ، شرحيد جمرال: ترجمة ، أركون ( ، رولان هاليبر

 . م 2001

 آفرراق دار عزيررز ، يوسررف يوئيررل رجمررةت ، سوسررير دي فردينرران  ، العررام اللغررة علررم 74

 . م 1985،  ط (. د) ، بغداد ، عظميةالأ ، عربية

 ، مكتبرة لبنران ناشررون  بحيرري حسن سعيد. د ، والاتجاهات المفاهيم النص لغة علم 75

 . م 1997 ، 1ط ، مصر، الشركة المصرية العالمية للنشر بيروت ،

أركرررون ، دار السررراقي ، العلمنرررة والررردين ، الإسرررلام ، المسررريحية ، الغررررب ، محمرررد  76

 . م 1996،  2بيروت ، لبنان ، ط

 الرردار ، محمررد  بررازي ، التأويررل ومسررارات التشرركيل ، العربيررة الثقافررة فرري العنرروان 77

، الجزائرر ، دار الامران ،  الاختلاف ومنشورات ،  بيروت ، للعلوم ناشرون العربية

 . م 2011 ، 1الرباط ، ط

 حجر  بن علي بن أحمد الحافظ الإمام ، البخاري  صحيح بشرح الباري  فتح 78

حي الدين الخطيب ، دار هـ ( ، تحقيق 852العسقلاني ) ت  المعرفة ، بيروت ،  : م 

 )د.ط( ، ) د.ت( . 
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 بن علي بن محمد تأليف التفسير علم من والدراية الرواية فني بين الجامع القدير فتح 79

 . ( ت.د)  ،(   ط.د)  ، الكتب عالم ،(  هـ 1250 ت)  الشوكاني محمد

 محمد  الوليد  أبي القاضي ، الشريعة والحكمة والاتصال ما بين وتقرير فصل المقال 80

 ، بيرروت المشررق ، دار ، الكاثوليكيرة المطبعرة ،  (هرـ 520 ت)  رشرد احمد برن بن

 . م 1986 ، 2ط

مركز الانماء  ، صالح هاشم  ، ترجمة  أركون محمد ، علمية قراءة الإسلامي الفكر 81

 م  . 1996، 2ط ، بيروت القومي ،

  دار السرراقي ، صرالح هاشرم  ترجمرة ، أركرون محمرد ، واجتهراد نقرد الإسرلامي الفكرر 82

 . م 2007 ، 4 ط ، بيروت

 محمررد ، للفكررر الإسررلامي ترراريخ آخررر ، نحررو التأصرريل واسررتحالة صرروليالأ الفكررر 83

 . م 1999 ، 1ط ، بيروت ، الساقي دار ، صالح  أركون ترجمة هاشم

 أبرو ، نصر حامرد عربي بن الدين عند محي القرآن تأويل في دراسة ، التأويل فلسفة 84

 .م  1983 ، 1ط ، لبنان ، بيروت ، والنشر للطباعة التنوير ، دار زيد

 ، منشرورات الجمرل ، الحلاق علي جمال ، المنفتح قلق قراءة في للذات الإصغاء فنّ  85

 . م 2014، 1ط ، انعمّ 

 ، العلميرة الكترب دار ، عثمران محمرد : تحقيرق ، البسرتاني بطررس ، المحيط القاموس 86

 بيروت ، ) د.ط ( ، ) د.ت ( .

  قرريش مكتبرة مرؤمن ، السرعدي فاضرل أحمرد ، نقدية دراسة للقرآن الأركونية القراءة 87

 .م  2012 ، 1ط ، بيروت

محمرد  عنرد الرنص لإشركالية  نقدية  تحليلية  دراسة)  الحداثية الكريم والقراءة القرآن 88

 ، دمشرق  سروريا ، والنشر للدراسات  صفحات  دار ، العباقي الحسن. د ،(  أركون

 . م 2009 ، ) د.ط ( ، الاول الإصدار

ترجمرة  ، أركرون محمرد ، الرديني الخطراب تحليرل  إلرى المروروث التفسير من القرآن 89

   م 2001 ، 1ط ، بيروت  ، الطليعة دار صالح ، هاشم

ترجمررة  ، أركرون محمرد ، ؟ الإسرلام اليروم نفهرم  الرديني كيررف العقرل نقرد فري قضرايا  90

 . بيروت ، ) د.ط ( ، ) د.ت ( ، الطليعة دار صالح ، هاشم

كترراب السررير والمغررازي ، محمررد ابررن اسررحاق ، تحقيررق سررهيل زكّررار ، دار الفكررر ،  91

 .م 2009،  1بيروت ، ط
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هرـ ( ، دار  175 كتاب العين ، لأبري عبرد الررحمن الخليرل برن أحمرد الفراهيردي ) ت 92

 احياء التراث العربي ، بيروت ، ) د.ط ( ، ) د.ت ( .

 الحنبلرري السجسررتاني الأشررعث بررن سررليمان بررن الله عبررد بكررر  أبرري ، المصرراحفكترراب  93

  السرجان عبرد الردين محرب الدكتور: تحقيق ،(  هـ316 ت) داوود ابي بابن المعروف

 م 1995 ، 1ط ، بيروت ، الاسلامية البشائر دار

 الله جرار التأويرل، وجروه فري الأقاويرل وعيرون التنزيرل غروامض حقرائق عرن الكشاف 94

 عبرد أحمرد عرادل الشريخ:  تحقيرق ،(  هرـ 538 ت)  الزمخشري عمر بن محمود أبي

 م 1998 ، 1ط ، الرياض ، العبيكان مكتبة ، معوّض محمد علي والشيخ ، الموجود

، تحقيررق : أمررين محمررد عبررد هررـ (  711لسرران العرررب ، العلامررة ابررن منظررور ) ت  95

 الوهاب ، دار احياء التراث العربي ، بيروت ، لبنان ، ) د.ط ( ، ) د.ت ( .

،  حليلري العزيرز عبرد  أصروات ،  – تعراريف الخاصرة  واللسانيات العامة اللسانيات 96

 . م 1991) د.ط( ،   ، ديدةجال النجاح مطبعة الدار البيضاء

اللسررانيات فرري الثقافررة العربيررة المعاصرررة ، دراسررة تحليليررة نقديررة فرري قضررايا التلقرري  97

م 2009،  1وإشكالاته ، د. حافظ إسماعيل علوي ، دار الكتاب الجديد ، بيروت ، ط

. 

 الله عبرد زنجيرر، أحمرد رفعرت محمرد. د ، الكرريم وإعجاز القرآن البلاغة في مباحث 98

 . م 2007 ، 1، ط أحمد الموسى

مجمررع الزوائررد ومنبررع الفوائررد ، الحررافظ نررور الرردين علرري بررن أبرري بكررر بررن سررليمان  99

هررـ ( تحقيررق : محمررد عبررد القررادر عطررا ، دار الكترراب  807الهيثمرري المصررري ) ت 

 م . 1971العلمية ، بيروت ، ) د.ط ( ، 

 1النجف ، ط العراق ، ، مؤلفين مجموعة ، ونقدها النظريات دراسة ، اركون محمد 100

 . م 2019، 

تحقيرق  ؛(  هرـ 666  ت)  الررازي القرادر عبرد بكرر ابري برن محمد ،مختار الصحاح  101

 . ( ت.د)  ،(  ط.د)  ، لبنان  مكتبة فيدائرة المعاجم ، 

شواذ القرآن من كتاب البديع لأبن خالوية ، عنى بنشره براجشستراسر  في  مختصر  102

 ) د. ت ( . ،( ط.د)  ، مصر ، مكتبة المتنبي

  ، وآخررون مران دي برول ، دريردا جراك ،(  المعاصرة البلاغة )  التفكيك إلى مداخل 103

 1ط ، العامرة للكتراب المصرية الهيئة ، بدوي محمد. د ، نايل وترجمة حسام  تحرير

  . م2013 ،
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معجررم المصررطلحات والشررواهد الفلسررفية ، سررعيد جررلال الرردين ، دار الجنرروب للنشررر ،  104

 م 2004تونس ، ) د. ط ( ، 

الموسرروعة الميسرررة فرري الأديرران والمررذاهب والاحررزاب المعاصرررة ، مررانع بررن حمرراد  105

 ، )د.ت (  4الجهني ، دار الندوة العالية ، ط

 عررالم سلسررلة ، حمررودة العزيررز عبررد. د ، التفكيررك إلررى البنيويررة مررن المحدبررة المرايررا 106

 . م1998  لسنة ،(  232)  العدد ، المعرفة الكويتية

الجمل ، المانيرا ،  دار ، الحلاق علي جمال ، محرم تاريخ في قراءة ، الحنفي مسلمة 107

 .  م 2008 ، 1ط

 ترجمررة هاشررم ، أركررون محمررد ، الإسررلامية السررياقات فرري الأنسررنة أجررل مررن معررارك 108

 . م 2001 ، 1ط ، بيروت ، الساقي ، در صالح

هرـ  816معجم التعريفات ، العلامة علري برن محمرد السريد الشرريف الجرجراني ) ت   109

 (، تحقيق : محمد صديق المنشاوي ، دار الفضيلة ، القاهرة ، ) د.ط( ، ) د.ت( .

  لبنران ، الفرارابي دار ، القاضري محمرد إشراف ، مؤلفين مجموعة ، السرديات معجم 110

 . م 2010،  1ط

  طرابيشري جرورج،  المتصوفة ، اللاهوتيون ، المتكلمون ، والمناطقة الفلاسفة معجم 111

 .  م 2006 ، 3ط ، بيروت ، الطليعة دار

، عرالم الكترب اللبنراني ،  وآخررون عمرر مخترار أحمد ، المعاصر العربية اللغة معجم 112

 م . 1985،  1بيروت ، ط

، معجررم المصررطلحات الأدبيررة المعاصرررة ، د. سررعيد علرروش ، دار الكترراب اللبنرراني  113

  م . 1985،  1بيروت ، ط

 مطبعرة ، بوحسرن  وأحمرد ،  مفتراح محمد   تنسيق  ، وسيرورتها تكونها  ، المفاهيم 114

 .  م2000 ، 1ط ، البيضاء الدار الجديدة ، النجاح

، تحقيررق  ( هررـ395 ت)  زكريررا بررن فررارس  بررن أحمررد الحسررن لأبرري ، اللغررة مقرراييس 115

 م . 1979وضبط عبد السلام محمد هارون ، دار الفكر ، 

ط(  )د القرراهرة ، حسران أحمرد : ترجمررة ، ايجلترون تيرري ، الأدب نظريررة فري مقدمرة 116

 .م  1991

الرردار  ، الجديرردة النجرراح ، مطبعررة مررؤلفين مجموعررة ، والتأويررل التلقرري قضررايا مررن 117

 . م 1994 ، 1البيضاء ، ط
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لأعمال محمد أركون ، د، محمد عبرد الله الطوالبرة ، الآن ناشررون المنظور التأويلي  118

 م 2016،  1وموزعون ، الاردن ، ط

  لبنران ، للنشر عطية ، دار الجهيم صياح ترجمة ، أركون محمد ، الإسلام على نافذة 119

 . م 1996،  1ط بيروت ،

 محمرد المغربري الأكراديمي الباحث جهود في محكمة أبحاث جديدة تأويلية بلاغة نحو 120

 ، أكرادير ، قرطبرة مطبعرة ، اخليفرة الحسرين الردكتور تقرديم ، مؤلف جمراعي ، بازي

 .م 2019 ،1ط

مكتبرة   ، للفكرر العرالمي المعهرد منير،  وليد. ، د  العالم إلى الجملة من القرآني النص 121

 . م1997 القاهرة ، ) د.ط( ،

 م1993 ، 1ط ، بيروت ، الآداب دار ، أدونيس ، الكتابة آفاق و القرآني النص 122

،  1نظريررة التأويررل ، د. مصررطفى ناصررف ، النررادي الثقررافي بجرردة ، السررعودية ، ط 123

 .م 2000

 الدراسرات معهد ، الحميد الواحد عبد عبد علي ، قرب عن نظرة ، التفكيكية النظرية 124

 . م2011 ،) د.ط( ، ، مصر القاهرة جامعة في

الردار  الجديدة ، النجاح مطبعة ، مؤلفين ، مجموعة وتطبيقات إشكالات التلقي نظرية 125

 . م 1970 ، ط( د. ) ، البيضاء

 النهضررة ، دار محمررد ، حسررن الناصررر عبررد. د ، وإيررزر يرراوس بررين  التلقرري نظريررة 126

 . م2002القاهرة ، )د. ط( ، 

، نررادي  إسررماعيل الرردين عررز ترجمررة ، هولررب روبرررت ، نقديررة مقدمررة التلقرري نظريررة 127

 .  م 1994  ، 1 ط ، الأدبي الثقافي

نقررد العقررل الإسررلامي عنررد محمررد أركررون ، مختررار الفجرراري ، دار الطليعررة للطباعررة  128

 م  2005،  1والنشر ، بيروت ، ط

 دراسررات ، التنزيررل   ومسررتويات  التأصرريل  معررالم ، التقررابلي   التررأويلي  النمرروذج 129

 هيمابرررا.  د إعررداد ، بررازي محمررد الأكرراديمي والباحررث أعمررال الكاتررب فرري محكّمررة

   .م 2018 ، للنشر مقاربات مؤسسة عن ، صدر حسن بو أحمد د  تقديم ، أسيكار

هاشرم صرالح ،  :، ترجمرة محمد أركرون ، المعاصر الإسلام حول والشوامل الهوامل 130

 . م 2010 ، 1ط ، بيروت ، دار الطليعة

 ، الخاقرراني شرربير آل طرراهر ، محمررد والإخررلاص الكترراب فاتحررة تفسررير فرري الرروحي 131

 .، ) د.ت (  2ط ، ايران ، الهدى انوار انتشارات
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   الطاريح : و الرسائل

، إشررراف   محمررد شاشررو ،إعررداد  أركررون محمررد فكررر فرري التطبيقيررة الإسررلاميات 1

 العلررروم كليرررة قسرررم الفلسرررفة ،  ،(  ماجسرررتير  رسرررالة ) الأسرررتاذ العربررري  محمرررد 

 . م 2013_  2012 ،الجزائر، باديس بن الحميد عبد ، جامعة الاجتماعية

 عمراري ، دراسرة أسرلوبية الكرريم ، القررآن مرن الأخيرر الربرع فري التقابل أسلوب 2

 جامعرة ،( ماجسرتير رسرالة) ، معمرر حجريج الردكتور ، إشراف الأستاذ الدين عز

 . م 2010_   2009، وآدابها ، الجزائر العربية اللغة قسم ، باتنة الخضر

الردين ، إشرراف  سريف محمرود ، إعرداد أركرون محمرد عنرد الرديني النص إشكالية 3

 العلروم كليرة  ،  بوضرياف جامعرة  ،(  ماجسرتير رسرالة )  الاستاذة مزواد نسريبة

 .   م 2017_  2016 الجزائر ، ، الفلسفة قسم ، الانسانية

 عابررد  محمررد  مررن كررل عنررد  والإسررلامي  العربرري العقررل لنقررد  المنطقيررة  البنيررة 4

 بوكرلرردة إشررراف ، النرروي حمررادي الطالررب إعررداد ، أركررون ومحمررد الجررابري 

 جامعرة ، الاجتماعيرة العلوم كلية ، الفلسفة قسم ،(  أطروحة دكتوراه)  ، زواوي

 . م 2016_ 2015، الجزائر ،  وهران

،  علري العزيرز عبرد  إعرداد  هردى  – المكيرة السرور – الكرريم القرآن  في التلقي 5

 جامعررة   ،(  دكتروراه أطروحررة )  الطالرب محمررد إشرراف الاسرتاذ  الرردكتور عمرر

 . م 2005 ، التربية كلية ، الموصل

ً  سرربيلا محمررد)  المعاصررر العربرري العررالم فرري الحداثررة 6  فوزيررة ، إعررداد(  انموذجررا

  الاجتماعيرررة  العلررروم  كليرررة ،(  ماجسرررتير رسرررالة)  ، حيررراة  قررروادري ، ترررومي

 . م 2017_  2016 ، الاجتماعية  العلوم  قسم ، والإنسانية

ثريررا   ،  إعررداد  وصررفية  تحليليررة دراسررة  فيرردوح  القررادر لعبررد والتأويررل الرؤيررا 7

 كليرررة ،(  ماجسرررتير  رسررالة)  ، لقريشررري بررن  عمرررار ، إشرررراف الرردكتور تررواتي

 محمرررد بوضرررياف  جامعرررة  ، العربررري والأدب اللغرررة  قسرررم ،  واللغرررات  الآداب

 .  م 2017_ 2016 ، الجزائر ، بالمسيلة

شررهاب   علررك جاسررم الرردكتور إعررداد  أركررون ، محمررد  فكررر فرري  الرردين فلسررفة  8

(  دكتروراه اطروحرة)  ، الميرالي مشكور شهيد ،  إشراف الدكتور سامي الربيعي

   .  م 2015 ، جامعة الكوفة ، الفلسفة قسم ، الآداب كلية
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 إلرى المروروث التفسرير مرن  القررآن"  كتراب  الكرريم للقررآن  الحداثيرة  القراءات 9

ً  أركون لمحمد)  تحليل الخطاب الديني    حفرظ ويسرام البراحثتين ، إعرداد(  نموذجرا

 الآداب  كليررة ،( ماجسررتير رسررالة)  نصرريب ، ليلررى إشررراف ، خمرروج عائرردة ، الله

 م  2017_  2016تبسة ،الجزائر ،  جامعة العربي والأدب اللغة قسم ، واللغات

ً  محمد  أركون)  الكريمللقرآن  الحداثية  القراءة 10    هنرد بلمهيروب  ، إعداد(  نموذجا

واللغررات  الآداب كليرة ،(  دكترروراه اطروحرة )  ، حبيرب إشرراف الاسرتاذ مونسرري

الجزائرر ،  ، جامعرة الجيلالري اليرابس / سريدي بالعبراس ، الفلسرفة ، قسم والفنون 

 . م 2015_  2014

،  ومعانيره  وعلومره  القررآن عجرازإ كترب  فري  دراسرة ، القرآنيرة الدلالة مباحث 11

الجامعررة  ، كليررة التربيررة ، ( دكترروراه اطروحررة)  ، سررلمان الرسررول عبررد محمررد

 . م 2008 ، المستنصرية

تحليليرة  دراسرة)  وحردودها اصرولها الحرداثي أركرون لمشرروع الفكرية المرجعية 12

)  ، عمرانرري  المجيررد عبررد الرردكتور إشررراف ، فررارح مسرررحي ،( مقارنررة نقديررة

 ، الإسرلامية والعلوم  الاجتماعية و  نسانيةالإ العلوم  كلية ،(  دكتوراه  اطروحة

  باتنررة ، الجزائررر الخضررر الحرراج جامعررة ، الفلسررفة شررعبة الإنسررانية ، العلرروم قسررم

 . م 2011_ 2010

 السرتار عبرد  ضرحى ، إعرداد   الكرريم القررآن  وأنماطره  فري  التلقري  مستويات  13

)  ، الهلالرري عبررود حسررين الرردكتور المسرراعد الأسررتاذ : ، إشررراف جبررار العيسررى

 .م  2005 العراق ، البصرة ، جامعة ، التربية كلية ، ( ماجستير رسالة

 زيرد عبرد طالرب إيمران ، إعرداد عنرد المفسررين القرآنري للخطاب التلقي مستويات 14

 ،(  ماجسرتير  رسالة)  ، البكاء كاظم  محمد الدكتور ، إشراف الأستاذ الموسوي

 . م 2011 العراق ، ، الكوفة جامعة ، الفقه  كلية

سررورة  - أركررون محمررد عنررد القرآنرري الخطرراب  تحليررل فرري السرريميائية  المقاربررة 15

، إشرراف الردكتور عبراس برن يحري ، )  هشرام مرداقين نموذجراً ، إعرداد  -الفاتحة 

   وآدابهرا  العربيرة اللغرة قسرم ، الاجتماعيرة الآداب والعلروم كلية رسالة ماجستير( ،

 .م  2010_  2009  الجزائر ، ، المسيلة جامعة

الررنص القرآنرري دراسررة  بنيويررة ،  إعررداد  برراب  العيرراط  نررور الرردين ،  إشررراف  16

الاسرررتاذ الررردكتور الجيلالررري سرررلطاني ، ) اطروحرررة  دكتررروراه ( ، كليرررة  العلررروم  

_  2014،  الجزائرر ،الإنسانية  والعلوم الإسرلامية ، قسرم  الحضرارة الإسرلامية 

 . م 2015



194 

 

 اركررون محمررد)  المعاصررر العربرري الفكررر فرري الغربيررة والمنرراهج الررديني الررنص 17

 ً   كليررة ، ( ماجسررتير رسررالة)  ، حمانررة البخرراري ،إشررراف ،حرراجي رشرريد( نموذجررا

  .  م 2013_  2012، الجزائر ،  وهران  جامعة ، الاجتماعية العلوم

 

 المجلات والدوريات : 

مجلررة  ، خليفرري المجيررد عبررد  ، الاسررتطلاعي العقررل ومهررام التطبيقيررة سررلامياتالإ 1

 .  م 2011 ، أكتوبر ، 4_3 ع ،  الأزمنة الحديثة

 دمشررق  جامعررة  مجلررة  ، القرراري حسرران الرردكتور ، نقديررة دراسررة ، الرروحي أنسررنة 2

  .  م 2010 ، 2 ،ع 26 المجلد ، القانونية للعلوم الاقتصادية و

التكوينية للعلوم مقاربة بينيرة للنمروذج اللسراني المعاصرر ، د. عبرد الإبستمولوجيا  3

 م  2017،  38ع  القاهرة ، الله محمد طعمة ، مجلة اللغة العربية ،

 ، يوسرف فاضرل حمرزة. د  ، الرنص سرلطة أم القارئ سلطة القرآني النص تأويل 4

 .   م 2008 ، 7 مجلد ،( 2_1) جامعة القادسية ، ع

 م 2012 ، 6 ع ، نبارالأ  مجلة ، خلف عادل زينب ، النص لغة وعلم الرصف 5

 مجلرررة مجلرررة اللغرررة والأدب ، ، برررازي محمرررد ، التأويرررل وكيميررراء الرررنص سررريمياء 6

 .  م2014، 21 ،ع الجزائر جامعة، وآدابها العربية اللغة قسم يصدرها أكاديمية

 ، الرقبري رضروان ، الأصروليين عنرد الاسرتدلال وآليرات التأويلية القراءة ضوابط 7

 . م 2007 ، ديسمبر_  ه1428 ،  القعدة ذو ، 110 مجلد ، جذور مجلة 

(  ونقرد عررض)  أركرون محمرد عند  الفاتحة  لسورة  للنص المعاصرة  القراءة  8

ب ، إ ، التطبيقيرة الانسرانية للعلروم قلرم مجلرة ، صرالح أحمرد علري علي محمود. د

 . م 2015،  4اليمن ، ع 

  جامعرة مجلرة  ، الغامدي ناصر بن سعيد  ، وأقسامها  وأهميتها معناها المرجعية 9

 . 50 ع ، الإسلامية والدراسات لعلوم الشريعة م القرىأ

 بشررير. أ  الإقنرراع ،  بلاغررة فرري دراسررة  التأويررل بلاغررة  إلررى الإنترراج بلاغررة مررن 10

 ،ع المقرري مجلرة ، عرويريج بررج ، الإبراهيمري جامعة محمد البشرير ، عزّوزي

 .م  2017، 1

 ،  جررلال / سررليمة أ ،  التجريررب إلررى  التأصرريل  مررن التقررابلي  التأويررل نظريررة  11
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Abstract  

      The theory of receiving (Talaqqi) in the Islamic religious 

writings formed a basic pillar in the possibility of reading the 

religious text away from the barriers restricting the reader, and this 

theory is exhausted by the pens of hadith scholars and researchers. 

They expressed their views and attitudes towards this theory. And 

since the field of my study is the Holy Qur’an and Surat al-Fatihah 

in particular, then it is one of the most important reasons that 

motivated me to address the theory of receiving through what was 

presented by the hadith scholars, describing their opinions and 

commenting on their approaches.  

      This study is divided into three chapters that began by an 

introduction and concluded with the most important results and a 

list of proven sources and references as well as an abstract in 

English. The first chapter is entitled (Muhammad Arkoun and the 

Linguistic Reading of Surat Al-Fatihah), followed by the second 

chapter which is entitled (Jamal Ali al-Hallaq and Deconstructive 

(Tafkiki) Reading of Surat Al-Fatihah), whereas the third chapter 

(Muhammad Bazi and the corresponding (Taqabuli) interpretation 

of Surat Al-Fatihah) using the descriptive analytical approach in all 

of the chapters. 
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